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Traduccién, introduccién y comentario por Aryeh Kaplan

EI BAHIR es uno de los textos més antiguos e importantes de toda
la Cdbala clasica. Hasta la publicacién del Zohar, el Bahir fue la
fuente originaria de ensefianzas cabalisticas con mayor influen-
cia y m4s ampliamente citada. Se cita en pricticamente todos los
libros principales de Cébala, el méis antiguo de los cuales es el co-
mentario del Sefer Yetzirah de Raavad, y Rabi Moshé ben Najmin
{Rambén) lo cita en numerosas ocasiones en su comentario de la
Torah. El Zohar también lo parafrasea y cita muchas veces.

El nombre Bahir deriva del primer versiculo citado en el texto
(Job 37,21): <Y ahora no ven luz, hay un resplandor (Bahir) en
los cielos». Se le [lama también el «Midrash de Rabi Nehuniah ben
HaKana», sobre todo en Ramban. Podria ser porque el nombre de
Rabi Nehuniah aparece nada més comenzar el libro, pero muchos
cabalistas de hecho le atribuyen el Bahir a él y a su escuela. Algunos
lo consideran el texto cabalistico escrito més antiguo.

Aunque el Bahir es un libro bastante pequefio, unas 12.000 pala-
bras, fue tenido en gran estima por aquellos que se acercaron a sus
misterios. Rabi Jud4 Jayit, destacado cabalista del siglo XV escribe:
«Haz de este libro una corona para tu cabeza». Gran parte del tex-
to es de muy dificil comprensién, y Rabi Moshé Cordovero (1522-
1370}, director de la escuela de Cdbala de Safed, dice: «Las palabras
de este texto son resplandecientes {Bahir) y brillantes, pero su
resplandor puede cegar el ojo».

El Bahir se publicé por primera vez alrededor de 1176 en la escuela
cabalistica de La Provenza, y circul6 en forma de manuscrito entre
una audiencia limitada. La primera edicién impresa aparecié en
Amsterdam (1651) y se imprimieron sucesivas ediciones en Berlin
{1706), Koretz (1784), Shklav (1784) y Vilna (1883). La mejor edi-
cién es la editada por Rabi Reuvén Margolius, publicada en 1951
junto con su comentario, Or HaBahir («<Luz de el Bahir»). Aryeh
Kaplan hizo la traduccién basicamente partiendo de esta edicién,
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Introduccion

EL BAHIR es uno de los textos mas antiguos e importantes de toda
la Cabala clasica. Hasta la publicacién de El Zohar, El Bahir fue la
fuente originaria de ensenanzas cabalisticas con mayor influencia y
mas ampliamente citada. Se la cita cn practicamente todos los libros
principales de Cédbala, el més antiguo de los cuales es el comentario
del Sefer Yetzirah de Raavad’, y Rabi Moshé ben Najman (Rambéan)
lo cita en numerosas ocasiones en su comentario de la Torah® EL
Zohar también lo parafrasea y cita muchas veces®.

Elnombre Bahir deriva del primer versiculo citado en el fexto
(Job 37,21} “Y ahora no ven luz, hay un resplandor en los cielos”. Se
le llama también el “Midrash de Eabi Nehuniah ben Hakana”, sobre
todo en Ramban. Podria ser porque el nombre de Rabi Nehuniah
aparece nada mas comenzar el likro, pero muchos cabalistas de he-
cho le atribuyen el Bahir a €l v a su escuela®. Algunos le consideran
el texto cabalistico escrito mas antiguo®.

Aungue ¢l Bahir es un libro bastante pequefio, unas 12.000
palabras en total, fue tenido en gran estima por aquellos que se acer-
caron a sus misterios. Rabi Jud4 Jayit, un destacade cabalista del
siglo XV, escribe: “Haz de este libro una corona para tu cabeza”®.
Gran parte del texto es de muy dificil comprension, y Rabi Moshé
Cordevero (1522-1570), director de la escuela de Cébala de Safed,
dice: “Las palabras de este texto son resplandecientes (bahir} y bri-
Ilantes, pero su resplandor puede cegar el ojo”".

El Bahir se publicd por primera vez alrededor de 1176 en la es-
cuela cabalistica de La Provenza, y cireuld en forma de manuscrito en-
tre una avdiencia limitada. La primera edicién impresa aparecio en
Amsterdam (1651) y se imprimieron sucesivas ediciones en Berlin
(1706), Koretz (1784}, Shklav (1784) y Vilna {1883), La mejor edicidn es
la editada recientemente por Rabf Reuvén Margolius, publicada en 1951
junto con su comentario, Or HaBehir (“Luz del Bahir™. Nuestra tra-
duceion se hizo basicamente partiendo de esta edicidn.,
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EDICIONES DEL BAHIR

Amsterdam, 1651 (junto con Mayim HaJojmah), 12 PP-
Berlin, 1706 (junto con Mayim HaJojmah), 4°, 13 pp.
Sklav, 1784, 12°, 25 pp.
Koretz, 1784
Lvov, 1800
Lvov, 1830
Lugar desconocido, 1849 (formando parte de Jamishah
Jumshey Kabbalah), 12°.
8. Lvov, 1865, 32 pp.
9. Vilna, 1883, 42 pp.
10. Vilna, 1913, 8°.
11. Jerusalén, 1951 (Edicién de Margolies), 4°, 94 Pp-

SRR RCONEON

El primer comentario del Bahir lo escribié en 1331 Rab{ Meir
ben Shalom Abi-Sahula, discipulo de Rabi Shlomé ben Abraham
Aderet (Rashb4), y se publicé como anénimo con el titulo Or HaGanuz
(“La luz escondida”). Las notas de la primera parte del Bahir (hasta
la 36) las escribi6 Rabi Eliahu, el Gaén de Vilna (1720-1797), y estan
incluidas asimismo en la edicién de Margolius. Rabi Eliahu ben
Eliezer de Candia, David Javillo y Meir Poppers escribieron también
comentarios que s6lo existen en manuscrito.

Flavius Mitridates tradujo el Bahir al latin a finales del siglo
XV, pero su traduccién es literal y casi imposible de entender. Gerhard
(Gershom) Scholem publicé una traduccién alemana en 1923. Esta
es la primera traduccién inglesa del Bahir.

El Autor

La mayoria de los cabalistas atribuyen el Bahir a Rabi Nehuniah
ben HaKan4, un sabio talmtdico del siglo primero y el principal mis-
tico de su generacion. Parece que esto se debe a que é es el sabio que
abre el texto, asi como al hecho de que se sabia que era el director de
una importante escuela mistica que prosper6 en Tierra Santa. Apar-
te de esta tradicién, sin embargo, habria en el texto muy poca evi-
dencia interna que apoye esta atribucion.
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La atribucién a Rabi Nehuniah parece sorprendente por otra
razén, y es porque después del primer parrafo su nombre no se vuelve
amencionar en el texto. Una posibilidad interesante es que Rabi Amorai,
que juega un papel importante en el Bahir, sea en realidad un seudéni-
mo de Rabi Nehuniah. Un estudio cuidadoso indica que este misterioso
Rabi Amorai, que es mencionado nueve veces en el texto, es realmente
la fuente de las principales ensefianzas que encontramos en el Bahir?.
En la Gltima seccién de esta introduccién se comenta una posible razén
de por qué este seudénimo no se usa en el primer pérrafo.

Rabi Amorai es particularmente intrigante, ya que su nombre
no se encuentra en ningun otro lugar de la literatura clasica judia.
Todos los intentos de identificarle han resultado fatiles, y muchos
suponen que es un nombre ficticio. Es m4s probable la suposicién de
que era un seudénimo que Rabi Nehuniah utiliz6. La palabra Amorai
significa “oradores,” y podria indicar que Rabi Nehuniah era el prin-
cipal portavoz del grupo y que la forma del plural se usaria en sefial
de respeto. El uso de este tipo de seudénimo no deberia sorprender-
nos demasiado, ya que encontramos otros ejemplos en el Talmud.
Esta hipétesis también se apoya en el hecho de que los otros sabios
del Bahir hablan de Rabi Amorai con el maximo respeto y ponen
gran esmero en explicar sus ensefianzas®.

Aunque a Rabi Nehuniah ben HaKan4 se le menciona pocas
veces en el Talmud, esas citas no dejan ninguna duda de la impor-
tante posicién que ocupa. De joven estudié en la escuela de Rabi
Yojanan ben Zakkai, incluso a pesar de que ya habia sido ordenado
rabino. En una ocasién, Rabi Yojanan pidi6 a sus discipulos que in-
terpretaran un versiculo biblico, y cuando rabi Nehuniah contesto,
el primero dijo que la explicacién de Rabi Nehuniah habia sido me-
jor incluso que la suya propia °.

Rabi Nehuniah era oriundo de Meaux!! y aparentemente era
lo suficientemente rico como para tener sirvientes, que se levanta-
ron para defender su honor en una ocasién !%. Alcanzé una edad
provecta, y cuando le preguntaban la razdn, contestaba que era por-
que nunca se habia aprovechado de la desgracia ajena, nunca se
habia llevado el rencor a la cama, y siempre habia adoptado una
actitud relajada con respecto al dinero 2.

La principal busqueda de Rabi Nehuniah fue la interpreta-
cién precisa de la Torah y fue él quien ensefié a Rabi Ishmael (ben
Elisha) c6mo interpretar correctamente cada palabra!4. Fue a partir
de esta tradicién que Rabi Ishmael expondria mas tarde sus famo-
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08 trece primcipaos para interpretar Ia Torah . La opinddn de Raki
Nehuniah acerca de la ley judia también se cita 20 OUMETGSAS OCH-
siomes on el Talmud ™, v un antiguo Midrash le cita en lo COnCErnben-
te ad poder del arrepentimientn
’Fan caidadoso era Rabi Nehunish en sus ensefianzas U, OO0
relata la Mishnah, cada dia antes de comenzar con sus estudios,
rezaba para mo incurrir en nmingin error *, Su frase favorita era:
“Agued que acepta el yugo de la Torah se ve relevado de bos vaens del
gobierno y de la subsistencia™1®, g
Otra descripeifin de Rabd Nehumiah, que no se encuentra en e
Talmud. sale a relucir en las Hejalot Robatal, escritas por s discipulo,
Rah-.'_ilshmaf-l. Este es el mismo Rabi Ishmae! que ofici de Sumo Sscer.
dote justo antes de La destruccda del Templo. ¥ &1 Tabmiad describe una
de sus visiones trascendentales ®. Fn las Hepalod, Rabi Ishmael deseri-
be cimo Rabl Nehunish le ensefid acerca de las cdmaras celestiales v
de los nombres de ks dngeles que guardaban sus puertas® -
Nos surge una clara imagen de Rabi Nehuniah coma doctor de
las :11:1&-5 misticas ¥ maestro de toda su generacitn. En cierto lugar,
las Hejalot describen cimo ensefiabs o] método corrects para
proyectarse en los universos supericres. Ante é se sentaban como
-ﬂlsripul:-_n las luminarias de su época: Rabi Simén ben Gamabicl.
Ehiezer el grande, Akiba, Yomatdin ben Uzied y muches otros®, Cuan-
do hl.LI:Hfl un decreto para matar a los sabios_ fue Rabi Mehuniah quien
ascendid al ciolo para averigear la razin™
Aparte del Bahir, también la oracién Anna Becoaj se atribuye
a Rabi Nehunizh. Las letras iniciales de las palabras de la oracién

deletrean el Nombre de Dios de 42 letras, comentado extensamente
en la literaturn méstica 24,

Los Sabios del Bahir

Aunque el Bahir tiene sus origenes en las ensefianzas de Rahi
Mehumish, =e atribuyen a obros sabios fragmentos considerables. Rabi
Nehuniah ensefit los misterios de la Cébala a muchos sahios de :;u_
peneraciin, v debe aceptarse que su escueela pPreservd sus ensefian-
zas después de =u muerte. A esa escoela debemos aftribuir Ia mavor
parte del texto del Bahir :

' Por el Talmud nos son también muy conocidos numerosos sa-
bios mencionados en el Bahir. Como cabria esperar, serian ellos los
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comprometidos con las artes misticas y muchos habrian aprendido
de las ensefianzas de Rabi Nehuniah. Asi pues, Rabi Akiba es citado
tres veces en el Bahir (19, 32, 186), y el Talmud aclara que fue el
unico sabio que entr6 en el paraiso y sali6 indemne .

Rabi Eliezer el grande también es citado (104), y es asimismo
conocido por sus experiencias misticas %, Su principal obra, Pirkey
DeRabbi Eliezer (“Los capitulos de Rabi Eliezer”), también mues-
tran una influencia considerable del Bahir. Como sabemos por las
Hejalot, ambos aprendieron de Rabi Nehuniah las artes misticas *'.

El sabio méas prominente del Bahir, mencionado con mas fre-
cuencia que ningun otro, es Rabi Rahumai, cuyo nombre aparece
trece veces en el texto. No se encuentra ni en el Talmud ni en el
Midrash ninguna mencién de Rabi Rahumai, pero en el Zohar en-
contramos que conocia a Rabi Pinjas ben Yair, suegro del autor del
Zohar, Rabi Simé6n bar Yojai. Se dice que estaba con Rabi Pinjas cerca
del Kineret el dia en que Rabi Simén salié de la cueva en la que el
Zohar le fue revelado®. Se cuenta también que pasé una semana en
Ono, un barrio de Jerusalén, junto con un por lo demas no identifica-
do Rabi Kismd ben Geira **. En el propio Bahir hay evidencias de
que fue Rabi Rahumai quien dirigié la escuela después de la muerte
de Rabi Nehuniah.

En el texto también destaca Rabi Berajia, mencionado siete
veces en total. Aunque en el Talmud no se le menciona, se le cita en
Pirkei DeRabbi Eliezer asi como en la literatura zoharica . En el
Bahir es él quien define numerosos términos dificiles del Sefer
Yetzirah (106), y explica el significado del mundo por venir (160).
Por el contexto de una afirmacion (97), parece que era discipulo de
Rabi Rahumai. Esta mencién prominente puede también deberse al
hecho de que fue bajo su influencia que se compuso el borrador ini-
cial del Bahir.

También es prominente en el Bahir un tal Rabi Yojanén, al que
se menciona seis veces en total. Aunque no se le puede identificar
con ningun sabio talmidico, se encuentra su nombre unas cuantas
veces en Pirkei DeRabbi Eliezer ®. Una posibilidad interesante es
que pudiera tratarse de Rabi Yojanan ben Dahabai, al cual se cita
como discipulo de Rabi Nehuniah en las artes misticas %2. Que este
Rabi Yojanan era un mistico es obvio, ya que en el Talmud nos cuenta
cuatro cosas que le ensefiaron los angeles %,

Otro sabio al cual podemos intentar identificar es Rabi Levi-
tas ben Tavros 3*. Tiene una importancia especial, ya que en cierto
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lugar parece que Rabi Rahumai responde a sus ensefianzas (23)
Podria ser identificado como Rabi Levitas de Javneh, mencionado en,
la Mishnah y en el Pirkei DeRabbi Eliezer . Siempre que se hubiese
trasladado, podria ser idéntico a Rabi Levitas de Ono, mencionado
en el Zohar*. Es significativo el hecho de que viviera eri Ono, ya que
como se dijo mds arriba, se sabe que Rabf Rahumai visit6 es’e lugarf
Esto nos permite aventurar la hipétesis de que Ono podria haber
sido un centro de actividad cabalistica, y se sugiere investigar mas
en .este hecho. Existe también la posibilidad de que Rabi Levitas
viviese originalmente en Meaux junto con Rabi Nehuniah E7k

Esta escuela mistica estuvo activa durante todo el periodo
talmidico, como muestran numerosos relatos en laliteratura. Entre
los ﬁl.timos que abiertamente hicieron uso de estas artes misticas
e§tuweron Rabba y rav Zeira, que descollaron en Babilonia en el
siglo cuarto. El Talmud narra cémo llevaron a cabo curas milagro-
sas, y usaron la Cabala para crear criaturas vivientes %,

Uno de esos relatos se narra en el Bahir (196), y es el
an.tepemiltimo tema en importancia del texto. Ya que Rab,ba y Rav
Zeira eran dirigentes de esta escuela, y puesto que son los sabios
mas recientes mencionados en el Bahir, se puede deducir que fue
alrededor de esa época cuando se llevé a cabo la redaccién definitiva
del texto. Es por esta razén que existe una tradicién de que el Bahir
fue escrito por los amoraitas, los dltimos sabios del Talmud *.

Publicacion

Con el ﬁnﬂ del periodo talmidico, el circulo-de cabalistas se redujo, y
en ocasiones podria haber estado compuesto por no mas de unas poc;ls
docenas de individuos. Tan apretadamente tejido estaba este grupo que
a menudo los extrarios ni siquiera sospechaban de su existencia. A la
vez que era importante mantener la tradicién de la Cabala, era igual-
mente importante que no cayera en las manos equivocadas.

' Durante algunos periodos, el liderazgo de esta escuela estuvo
bajo los lideres religiosos de cada generacién, mientras que en otros
puede haber incluido individuos cuyos nombres se han perdido com—,
pletamente para la historia. Se sabe que individuos como Natronai
Gr?lén (794-861) y Hai Gaén (939-1038) tenian conocimiento de estos
misterios*. Existe también evidencia de que Sherira Gaén (906-1006)
tuvo acceso a muchas de estas ensefianzas !, Al mismo tiempo que
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estos individuos eran lideres de la comunidad judia en su conjunto,
también eran activos en el circulo de la Cabala.

Gran parte de su actividad la constituia el Bahir. No se sabe
con certeza cuan amplio era el circulo que tenia acceso al texto du-
rante este periodo, pero no debia de ser muy numeroso. Podrian ha-
ber existido manuscritos, pero éstos permanecian en manos de los
lideres de los grupos, mientras que los demas recibian la tradicién
oralmente. Los miembros del grupo estaban ligados por el juramen-
to de no revelar sus misterios a extrafios, y la comunidad en conjun-
to era totalmente desconocedora de su existencia.

Por dicha razén, no es sorprendente que estudiosos tan emi-
nentes como Saadia Gadn (882-942) y Maiménides (1135-1204) no
vieran nunca el Bahir, o que en su exhaustivo comentario del Sefer
Yetzirah, Rabi Yehudah ben Barzillai de Barcelona (1035-1105) no lo
mencione en absoluto. El texto era propiedad privada de una peque-
fia sociedad secreta, y se suponia que los que estaban fuera del cir-
culo ni siquiera sabian que existia 2. Asf que, en uno de los primeros
textos cabalisticos publicados, Rabi Abraham ben David (Raavad)
dice: “todas estas cosas y sus misterios se transmitian vdnicamente
de una boca a la siguiente 4.

Esto no sorprende, ya que se intenta que los misterios de la C4-
bala no se transmitan a cualquiera. Gran parte de este misterio alude a
los primeros capitulos de Ezequiel, y la C4bala en general a menudo se
conoce como los “trabajos de la Carroza”, término que también se usa
en el Bahir 4. Como ley, los sabios dicen que estos misterios “no pueden
ni siquiera ensefiarse a un solo individuo, a no ser que sea lo suficiente-
mente sabio para comprender con su propio conocimiento” 4. Incluso
en tal caso, 1a tradicién completa s6lo sera transmitida al jefe del grupo,
y luego él limitar4 su instruccién a aquellos que considere aptos. Sélo
los individuos que poseyeran las m4s altas cualidades de aplicacién y
piedad serian admitidos en el circulo de los iniciados .

Otro requerimiento importante de interés era: “Lo que se trans-
mite oralmente no deberia escribirse”*’. De resultas, durante el primer
periodo talmidico no se pusieron por escrito ni siquiera ensenanzas
mundanas que atafiian a la ley oral. Aunque cada maestro podia con-
servar sus notas personales, se las llamaba “documentos ocultos”, y no
se facilitaban ni siquiera a los discipulos més directos 8. Si esto era
cierto para los asuntos mundanos, era més cierto ain con respecto a la
Cébala, que se suponia que contenia los “secretos de la Torah”. Si dichos
textos existian, estaban cuidadosamente guardados.
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La tradicién establece que el Bahir lo guardé una peguefia
escuela de cabalistas de Tierra Santa. Durante este pericdo, se
parafrasearon partes suyas en otro texto cabalistico conocido como
Razo Rabba (“El Gran misterio”), que aungue se ha perdido comple-
tamente, es citado por algunos escritores orientales del sigio décimo
. Desde alli, el centro de actividad se trasladé a Alemania e Ttalia, ¥
el Bahir se trasladé con &l

Hacia el afio 1100 un pequefio grupo en Espatia tenia conoci-
miento de ciertas ensefiazas del Bahir, v podemos ver su influenciz
en los escritos de Rabi Abraham bar Jivah, especialmente en su
Megilat HaMegillah (“Rollo de los Rollos”). Poco después, la princi-
pal escuela cabalistica se trasladé a Francia, fundamentalmente a
la Provenza. Esta zona se convirtié en un Importante centro de C4-
bala, y alli se tomo la decisién de publicar el Bahir 5.

Los primeros miembros conocidos de esta escuela fueron Isaae
Nazir y Yaacov Nazir de Lunel. El titulo “nazir” indicaba gue no se
dedicaban a ninguna actividad mundana, sino que la comunidad los
mantenia, de manera que ellos podian dedicar su vida entera a la
Torah y al culto. En semejante vida contemplativa podian desarro-
llarse las ensefianzas de la Cgbala 3!,

En este grupo también fueron importantes Rabi David ben
Isaac, ¥ Rabi Abraham ben Tsaac de Narbona, autor de Eshkal. El
hijo del primero y yerno del segundo fue Rabi Abraham ben David
{Raavad) de Posqueres (1120-1198), autor de una glosa del cédigo de
Maimdnides. Maestro de las artes misticas, recibic la tradicion de su
padre y de su suegro, y més tarde se convirtié en director de la es-
cuela. En sus comentarios legales, escribe que su escuela estaba so-
metida 2 la inspiracién divina v a la revelacién de los misterios 5.

Fue el hijo de Raavad, conocido como Isaae el Ciego, quien
heredd el liderazgo de 1a escuela cabalistica ¥ la llevé a Provenza 5.
Incluso aungue estaba ciego, se le atribuia la capacidad de mirar al
interior del alma de una persona y ver sus pensamientos *, En su
comentario de la Torah, Rabi Bajia ben Asher (1278- 1340} le llama
el “padre de la Cabala™3.

Existia la tradicién de que un cierto tipo de revelacion retor-
naria en 1216, e incluso Maiménides tenia conocimiento de ello por
sus antepasados **. Al igual que la entrada a Tierra Santa, requeri-
ria cuarenta anos de preparacién v la difusién de la Cdbala seria
parte de esa preparacién. En ese espiritu se publicd el Bahir alrede-
dor de 1176.

#
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El hecho de que el Bahir estuviera restringido durante varios
cienfos de afios 2 un pequeiio grupo cerrado ha conllevado una con-
siderable confusién entre los historiadores por lo que respecta a su
transmision ¥ publicacién. Las tradiciones grales v las sociedades
secretas no se prestan a la investigacién histérica, ¥ los manuseritos
celosamente guardados no se abren camino hacia las bibliotecas. La
tnica fecha viable con respecto al Bahir nos liega de tradiciones pre-
servadas a lo largo de Ios siglos y, como han descubierto muchos his-
toriadores ¥ antropdlogos modernos, esas tradiciones son normal-
mente ciertas y dignas de conflanza.

La tradicién pasd de Isaac el Ciego a sus discipulos Ezra ¥
Azriel, y de ellos a Rabi Moshé ben Najmén {(Najmanides), conocido
como el Rambdn {1194-1270). Mediante su comentario de la Torah,
donde frecuentemente cita al Bahir, popularizé extensamente mu-
chas de sus ensefianzas en el mundo judaico.

Hasta la publicacion del Zohar alrededor de 1925, el Bahir se
mantuvo como el texto mas importante de la Cabala clasica. En mu-
chos pasajes el Zohar amplia conceptos que encontramos en el Bahir
¥ el estudio cuidadoso revela una importante similitud de contenido
entre ambos libros. No es nada sorprendente, ya que al autor de El
Zohar, Rabi Simén bar Yojai, las ensefianzas de Rabi Nehuniah le
resultaban sin duda alguna familiares. Incluso antes de su especial
revelacidn en la cueva, Rabi Simén debié haber sido iniciado en la
tradicidn mistica. Un posible vinculo podria haber sido su suegre,
Rabi Finjas ben ¥air, quien, como se ha mencionado mas arriba, era
intime de Rabi Rahumai. Es interesante el hecho de que tanto el
Bahir como el Zohar tienen la connotacion de luz y brillantez 5.

Estructura

Aunque una leetura superficial no revela en el Bahir ningiin orden
aparente, un examen més cuidadoso nos descubre una estructura
definida. El texto puede definirse grosso modo en cinco partes.

Los primeros versiculos de la Creacidn (1-16).
El alfabeto {27-44).

Las Siete Voces v las Sefirot (45-123).

Las Diez Sefirot (123-193).

Misteries del alma (194-200).
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El texto comienza con una afirmacién de Rabi Nehuniah. En
una rdpida sucesién, los rabinos Berajia, FRahumai ¥ Amorai entran
en la discusi6én para explicar el concepto de “llenado” (Maley), que es
probablemente una alusién a lzaias 6,3 “Toda la tierra estd llena
{Maiey)}de Su Gloria” (2-7). En particular, la Bet,laletrainicial de la
Torah, recibe una atencidn considerable.

La segunda parte trata de las ocho primeras ietras del alfabe-
to hebreo, de la Alef a 1a Jet. El hecho de que la discusién termine
antes de llegar a la letra Tet puede explicarse por una afirmacién
posterior de que no pertenece a las Sefirot (124). Al final de esta
seccién también se comentan una serie de puntuaciones voedlicas y
signos de cierre (40). El concepto de creacién se perfila también en
esta seccibn, pero juega claramente un papel secundario.

La tercera seccién comienza con un examen de las siete vo-
ces escuchadas en el Sinai, y al preguntar por la relacién entre
las siete voces y los Diez Mandamientos, empieza una discusién
acerca de las Sefirot. Las Sefirot se usan para explicar los
antropomorfismos que aparecen en la Biblia (82). Este tema se
amplia en la seccién siguiente.

En esta parte destacan los apartados que explican el capitubo
55 de Isaias (51-58) ¥ ] tercer capitulo de Habakuk (68-81) Se pre-
sentan y explican ciertos conceptos del Sefer Yetzirgh (63, 106)= ¥
esto lleva al comentario de los diversos nombres misticos de Dios
{106-112). El numero 32 es especialmente importante, porgue se co-
rresponde con los senderos de Sabiduria, el valor numérico de Lep 0
corazén (63), y el ntimero de cordones en los Tzitzit {82). Todos los
conceptos se presentan en relacién con este nimero,

La cuarta seccién contiene la discusion fundamental de las
Sefirot que encontramos en el Bahir. Comienza con un examen de la
Bendicidn Sacerdotal, en la que se dice que los diez dedos aluden a
las Diez Sefirot, concepto que también encontramos en el Sefier
Yetzirah. Se define la palabra Sefirah, ya que expresa (Saper) el peo-
der y la gloria de Dios (125). Después se hace la lista de las Sefirat ¥
se ias define en orden una por una.

En el contexto de las Sefirot, hay uncs apartados acerca de la
estantia de los israslitas en Elim {161-167) ¥ del mandamiento que
tiene que ver con el Lulavr (172-178). La seccitn conduye con una
discusitn acerca de la relacién entre las Sefirot ¥ las esferas (1 T9ss),
con una bereve introduccién a la reencarnacion (183, tambidn en
relacién con las Sefirot

Introduccion / 19

La seccidén quinta y final trata del alma, y comienza con un
discurso sobre la reencarnacion y su relacién con la justicia divina
{194). La idea de alma se discute también en el contexto de la crea-
cion de vida por medic de las artes misticas, y ésta es la explicacion
de Rabba y Rav Zeira que mencionamos antes (196). Finalmente, se
introduce el concepto de almas masculinas v femeninas, comenzan-
do eon un anélisis de Tamar (197} ¥ concluyendo con una explicaciton
de por qué Eva fue la tentada. Asi termina el texto.

lLas Ensenianzas

Aungue el Bahir es el texto fundamental de 1a Cébala, no se usa ese
término y se prefiere el términe mishnaico Mawseh Merkavah, que
significa literalmente “Trabajos de 1z Carroza”, en alusisn a la vi-
sion de Ezequiel. Afirma que ahondar en estos misterios es tan acep-
table como la oracién (68}, pero advierte que es imposible hacerlo
sin incurrir en error {150).

El Falmud afirma que la Cabala sélo debe ser ensefiada por
medio de indicios y alusiones, ¥ éste es el curso seguido por el autor
del Bahir. El que lo lee como un libro simplemente se encontrara con
gue muchas partes tendran poco o ningiin sentido. No es un tema
para la lectura intrascendente sino para un estudio serio y concen-
trado, y se acepta entre los cabalistas que los textos importantes se
escribieron de tal modo que sélo se pudiesen entender cuando se
analizasen como un todo integrado®. Se nos advierte que gquien lea
la Cébala literal y superficialmente casi con toda probabilidad no va
a comprenderla %,

La manera apropiada de estudiar cualquier texto cabalistico
es tomarlo como un todo y usar cada parte para explicar otra cual-
quiera. E] estudiante debe encontrar hilos de ideas que recorren todo
el texto y seguirlos atras y adelante hasta asegurarse del significado
completo. En un texto pequefio como el Bahir se ve con relativa cla-
ridad, ¥ nuestro indice podra ser de ayuda. En textos més largos
como el Zohar, esta metodologia adquiere incluso mayor importan-
cia, ¥ sin ella muchos de los escrites del Ari parecerian poco menos
que un galimatias.

LUno de los conceptos mas importantes que se revelan en el
Bahir es el de las Diez Sefirot, ¥ con excepcion de tres, también se
introducen sus nombres. Un cuidadoso anslisis de estas discusiones
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proporciona mucho de lo que encontraremos en trabajos cabalisticos
posteriores, asi como su relacién con los antropomorfismos y la ra-
z6n para los mandamientos.

El orden en que se dan las Sefirot es particularmente intere-
sante. Las tltimas siete se corresponden con los siete dias de la se-
mana y se deducen del versiculo (I Crénicas 29,11): “Tuyos, oh Dios,
son la Grandeza, la Fuerza, la Belleza, la Victoria y el Esplendor,
Todo (Fundamento) lo que es en el cielo y en la tierra. Tuyo, oh Dios,
es el Reino”. Este es el orden que siguen la mayor parte de los textos
cabalisticos.

Sin embargo en el Bahir, el orden de las cuatro tltimas se in-
vierte. Las cuatro ultimas Sefirot son pues el Reino (Aravot, 7), el
Fundamento (8), 1a Victoria (9) y el Esplendor (10). Para este cambio
se razona que el Reino debe estar en medio de las siete, y ya que se
corresponde con el Sabbath, es apropiado que sea la séptima Sefirah
(153, 157). Del mismo modo, ya que el Fundamento se corresponde
con la sefial de la circuncisi6n, es apropiado que sea la octava, ya
que la circuncisién se lleva a cabo al octavo dia (168).

A excepcién de la Belleza, el Esplendor y el Reino, se les da a
todas las Sefirot sus nombres tradicionales. A la Belleza se le llama
el Trono de Gloria (146), mientras que al reino se le llama Aravot
(158). El Esplendor es llamado simplemente la segunda Victoria (170).
En numerosos sitios al Fundamento se le llama también el Justo
(102, 180), 1a Vida de los Mundos (180ss), y “Todo” (22,78).

Otro concepto importante que se revela es el de la reencarna-
cién o Gilgul. Es interesante destacar que esta idea se introduce
primero en nombre de Rabi Akiba (121, 155). Se usa este concepto
para explicar el problema de la injusticia aparente y por qué incluso
nifios inocentes sufren y nacen mutilados. El hecho de que Saadia
Gaén rechace la reencarnacién es simplemente la prueba de que no
tenia acceso a las ensefianzas secretas de la C4bala ¢!, Este concepto
se desarrolla ampliamente en el Zohar, e incluso con mayor detalle
en el Sefer Gilgulim y en otros escritos de la escuela del Ari.

Otros temas estudiados en el Bahir incluyen una interpreta-
cién de las letras del alfabeto hebreo, de las cuales se mencionan
quince. Se comentan mandatos tales como los Tefilim, los Tzitzit, el
Lulav y el Etrog, asi como el de “dejar ir al pajaro madre”, que nor-
malmente se comentan en el contexto de las Sefirot o de otros con-
ceptos introducidos previamente. Se discuten también numerosas
ideas que encontramos en el Sefer Yetzirah, como los Treinta y dos

—?
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Senderos de Sabiduria (63), los doce limites diagonales (95), asi como
“el Eje, la Esfera y el Corazén” (106). En términos generales, los
numeros juegan un papel muy significativo en el Bahir.

Encontramos en el Bahir dos términos poco comunes y ambos se
refieren aparentemente a dngeles o a fuerzas angélicas. Uno es Tzurah,
que significa literalmente “forma” % mientras que el otro es Komah, que
puede traducirse como “estructura” (8, 166). En la literatura cabalistica
son mas conocidos en su version aramea, la primera seria Diukna y la
segunda Partzuf. Para dngeles se utilizan también otros términos como
Directores (Manhigim) y funcionarios (Pekidim).

Los diversos nombres de Dios son otra revelacién importante,
de los cuales el mas mistico lo encontramos en 112. E1 Nombre que
contiene doce letras, mencionado en el Talmud ¢, también se comen-
ta (107, 111). Sucede igual con el Nombre que consiste en setenta y
dos combinaciones, del que también se ve su derivacién (94, 107,
110). Este nombre se menciona en fuentes talmidicas tempranas %,
y su derivacién se comenta ya en 1100 tanto por Rashi (1040-1105)
como en el Midrash Lekaj Tov (Pesikta Zutrata)®.

El Tzimtzum

El concepto de Tzimtzum, la auto-constriccién de la luz de Dios, es
uno de los més importantes que introduce el Bahir. Implica uno de
los conceptos filoséficos fundamentales de la C4bala, que ademas ha
sido fuente de confusién para muchos estudiosos.

La definicién mas clara del Tzimtzum puede encontrarse en
los escritos de Rabi Isaac Luria (1534-1572), conocido como el Ari,
que dirigi6 la escuela de Cdbala de Safed. Como se describe en Etz
Jaim (“El Arbol de la Vida”) el proceso fue el siguiente :

Antes de que todas las cosa fueran creadas. . . la Luz Suprema
era simple y llenaba toda la existencia. No habia espacio vacio. . .

Cuando Su simple Voluntad decidié crear todos los universos.
. . constriné su luz a los lados. . . dejando un espacio vacio. . . Este
espacio era perfectamente redondo. . .

Después de que se llevé a cabo esta constriccién. . . habia un
espacio en el que todas 1as cosas podian ser creadas. . . Entonces extrajo
de la Luz Infinita un solo hilo recto. . . y lo puso en ese espacio vacio. . .
A través de esa linea la Luz Infinita se hizo descender. . .
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En su sentido literal, €l concepto de Timtzum es sencillo. Digs
primero “retiré” Su Luz, formando un espacio vacio, en ¢l cual toda
la creacién pudiera tener lugar. Con objeto de que Su poder creativo
estuviera en ese espacio, trazé en su interior un “hile” de Su Luz. A
través de este “hilo” tuvo lugar toda la creacién.

Fig. 1. El Espacic Vacio resultado del Tzimtzum, con l delgado Hilo de Luz que
aleanza su centro,

Précticamente todos los cabalistas posteriores advierten que
el Tzimtzum no debe tomarse literalmente, desde el momento en
que es imposible aplicar a Dios ningiin concepto espacial. Mas bien
habla en un sentido conceptual, ya que si Dios llenara toda perfee-
ci6n, el hombre no tendria ninguna razén para existir. Por tanto Dios
constrifié Su infinita perfeccién, con el fin de permitir un “lugar”
para el libre albedrio ¥ la realizacion del ser humano .

Otro punto importante enfatizado por muchos cabalistas es el
hecho de que el Tzimtzum no tuvo lugar en la esencia de Dios, sino
en Su Luz. Esta luz fue la primera cosa llevada a la existencia, y
representa el poder de creacion de Dios, que fue llevado a la existen-
cia con el propdsito de crear el universo .
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Muchos historiadores sacan erréneamente la conclusién de que
el Tzimtzum se origind en las ensenanzas del Ari. Pero en realidad
es una ensefianza mucho mas antigua, ¥ en el Zohar encontramos
una referencia clara. Considérese el siguiente pasaje®:

A la cabeza de la antoridad del Rey
Talld una lampara de Oscuridad
salida de la luminiscencia suprema.
Y surgid del Oculto de los Ocultos
—e] misterio de lo Infinito—
una linea informe, encajada en un anillo. . .
medida con un hile. . .

De acuerdo con muchos cabalistas, ésta es una referencia directa al
Tzimtzum ™.

Una mirada m4s atenta al punto 25 en El Bahir revelara asi-
mismo una clara alusién al Tzimtzum. Rabi Berajiah dice que la Luz
era como un “hermosc objeto” para el cual el Rey no tenia un lugar.
Se aftrma explicitamente que esta luz habia existido antes, pero que
1o habia un Iugar para penerla. Sélo después de que se le proporcio-
nara un “lugar” pudo la luz revelarse. La referencia es claramente al
“hilo” de Luz mencionado en el Btz Jaim, que dio a luz a toda la
creacion, Es también la “linea informe encajada en un anillo”, men-
cionada en el Zohar

Larazon para el Tzimtzum surge de una paradoja bésica. Dios
debe estar en el mundo, no ebstante, si no se separa de éste, toda la
creacion se veria abhrumada por Su esencia. En el punto 54 del Bahir
se hace alusién tanto a la paradoja como a su solucién.

Sin embargo, existe una paradoja con respecto al Tzimtzum,
¥a que Dios retira su Luz del espacic vacio, debe estar vacio de Su
Esencia. Pero Dios debe también llenar este espacio, ¥a que “no hay
espacio vacio de E1”™.. Esta es una paradoja muy bésica y esta direc-
tamente relacionada con la dicotomia de la inmanencia v la trascen-
denciz de Dios ™.

E! principal punfo suscitade por esta paradoja en el hecho de
que este espacio es sdlo “oscuridad™ ¥ “vacio” con respecto a nosotros.
La “Lampara de Oscuridad” mencionada en el Zohar es “oscuridad”
para nosotros, pero en relacidn a Dios, itambién es una “lampara”.
Con relacién a Dios, es realmente Iuz, ya que para El es como si el
Tzimtzum nunca hubiera ocurride ™. La razdn del Tzimtzum fue que



e

24 / EL BAHIR

la creacion pudiera tener lugar, ¥ era un requisite para nosoiros,
pero no para Dios. Un estudio detallado nos indica que ésta es preci-
samente la pregunta y la respuesta que se encuentra en la afirma-
cién inicial del Bahir,

Es particularmente interesante destac ar que es precisamente
con esta paradoja aparente con lo que Rabi Nehuniah abre el Bahir.
El principal punto de la Cabala tedrica es resolver la paradoja de
¢6mo un Dios absclutamente trascendente puede interactuar con
Su creacién ™, La estructura de las Sefirot ¥ conceptos similares for-
man ¢l puente entre Dios y el universo. Para que no se piense que
estoimplica algiin cambio en Dios, Rabi Nehuniah afirma claramen-
te que la oscuridad del espacio vacio es realmente luz con respectoa
Dics. La creacién del espacic vacio, asi como la de todos {os mundos,
espiritual y fisico, que existen en él, no cambia ni disminuye en nin-
gin modo la Luz de Digs.

Semejante introduceién nos recuerda una advertencia similar
en el Idra Rabba, una de las porcicnes mas misteriosas del Zohar, ¥
que contiene mucho simbolismo antrepomérfico. Al mismo principio
de esta seccion, Rabi Simén cita el versiculs (Denteronomio 28,15
“maldito sea el hombre que haga cualquier imagen. . . ¥ la ponga en
un lugar escondide” 5. En el contexto en que se usa aqui, el “lugar
escondido” se refiere a los universos supericres mas elevados. Inclu-
50 aunqgue los antropomorfismos se pueden usar para describir las
Sefirot y otros conceptos cabalisticos, no quiere decir de ningiin modo
que se tengan que tomar literahnente,

Rabi Nehuniah da una advertencia similar al comienza del
Bahir. No se piense que las Sefirot son luces Ilegadas para llenar
ningurna oscuridad con respecte a Dios ya que para El todo es Luz,
Con objeto de evitar el error, el nombre de Rabi Nehuniah aparece
aqui sin disfraz; este principio es tan importante que el maestro lo

respalda con su propio prestigio.

El Bahir

1. Rabi Nehuniah ben HaKané dijo: y

Un versiculo (fob 37,21) afirma: “Y ahora no se veia laluz, I.Ey
un resplandor (Bahir) en los cielos . . . [rodeando a Dios en terrible
- 951385‘;] émbargo otro versiculo (Salmos 18,12}, af?rma: “Hizo de la-
oscuridad un lugar para ccultarse”. También estd escrito {Saimf:‘rs ??',2).
“Wubes ¥ penumbra Le rodean”. Esto es una.a-l;:arente contradiceion. ]

Un tercer versiculo llega para reconciliar a los otros dos. Est:a
escrito (Salmos 139,12): “inclusc la nscu:idafl no es oscura parg Ti.
La naoche brilla como el dia —la luz v la escuridad son lo mismo.

2. Rabi Berajiah dijo: )
Estd eserito {Génesis 1,2): “La tierra era Caos (Tohi) ¥ desola-
ion {Bokhii). . ’
> ;Cudl es el significado de la palabra “era” en este versiculo?
indi isti i te [v va era].
Esto indica que e] Caos existia previamen :
;Qué es Caos (Tohi)? Algo que confunde (Tehdlala gn?nte).
i Qué es desolacidn (Bohi#)? Es algo que ﬁene susta:‘.nma’t. Esia
es la razdn por la que es llamado Boh, es decir, Bo Hu —“estd ahi”,

3. ;Por qué la Torah comienza con la letra Bet? Para que em-

i icion (Berajd).
piece con una hendicidn (. o
;Coémeo sabemos gque la Torah es llamada bendicion? Porque

esta escrito (Deuteronomio 33,23} “Esté lleno de la bendicién de Dics

ue posee el Mar y el Sur” , ‘
§ = El Mar no es otra cesa que la Torah, como estd escrito (Jfob

11,9): “Es més ancha gque el mar”. ‘ _
;Cudl es el significado del versiculo: “Esta lleno de la Bendi-

cién?” Significa que siempre que encontremos la letra Bef ésta indi-
ca una bendicién .
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Por lo tanto est4 escrito (i 1
, g : reeses 11k “En el princp .
{Dios -::It“eo el cielo y 1a tierra”. BeReshit es Bet H.iﬁlI::LID{BEREShm
a palabra “principio” (Reshit) no g
. N . : 5 olra onsa 1 idu-
i Por tanto est4 eserito (Salmes 111,10} “El prni -Flulm- 1a Sab@u
ria, el femor de Digs”, a0 es 1a sabidu-
bend:jﬁ élﬂgldr: R 'H:,-un.jﬂ bendicién. Por tanto est4 escrito: “Y Dios
. : amon T ademis 3 i . .
dio a Salomdn sabiduria” %51 esctito (I Reyes 5.26): “Y Dios le
Esto se parece 2 un re 2
¥ que casa a su hija con su hij
entrega en la boda y le dice: “Haz con ella lo que quieras” jo. Se la

4. (Cémo sabemos que |a pal i
] a palabra Bergii [traducida o -
I;;u-?.:te'j:iu:mnlpmtedede ln palahra Baruj bque .qgmfwfrhﬂl-i]almt::;"
zasEp:m'-sm;f de ta palabra Beref qoe significa rodilla].
= st4 escrito (Isaizs 44,23)-*Porque ante Mi toda redilla se do-
ara”, [Por 1o tanto berajd significa] Lugar en el g la
o i que se dobla toda
A qué ejemplo se asemeija?
) . ) ja? La gente que qui
dpuu no -;al:-r:— im0 encontrar su casa (Bawirh primnri preg.m m“t;'a'lDl;’n?
B esia la casa del rew?” Y g4 & o Dénde
b i 86lo despuds puede preguntar; “;Dénde
Asi est4 escrito: “Por i
. ) ; que ante mf toda rodilla s 2\
incluso la m4s importante— “Toda lengua jurars”. -,

5. R.nl:a Rahumai se gents v EXpusn:
= ..P_FI-IEJ £5 el signuficado ded versiculo (Deuteronomio 33,23): “Est4
0o :EI.L I}r-n.jzlu:u-_m de Digs, que posee el Mar ¥ el Sur? —
Es‘lt.:-:-ﬁ'.j:_'l Iﬁ-}m;:] que alli donde encontremos 1a letra Bet estard bendito
aes la Plenitud ala i i -
S que se refiere el versiculo: “Lieno dela
Desde alli alimenta a todns 1 i
plemitud a la que Dins pidis {-‘.:35-1'_-1- A e el e
- m_ﬂ e II;:I'_II.':-TI_[J!I! ::e.;lsfn-.ojn" Un rey queria construir su pala-
& u:.-. :qun. E‘!‘--'fn:f:"_:J'l'l-!iE:IU‘F. Excavi enlaroca y dejé al descubier-
I.I;mr;l.n.ld. :"-;:l-l-\.I'J" t1ad de aguas vivas. Entonces e] rey dijo: “Ya que he
THUHATAD Agua que corre, plantaré un jardin. Luego me deleijtaré
con €l, asi como el resto dol munda®™. Y
De modo que estd escrito [Proverbios 8,303 “Yo estaba con Kl

{ 0 Il a7 tesallﬂ, ora r‘Su dEhCIE dul‘ante ur d'a un
- . I
{Iﬂme a]lte El €n todﬂ m"mell tO -
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La Torah dice: “ Durante dos mil afios estuve en el seno del
Santo, Bendito sea ¥ fui Su delicia”. '

Por lo tantao, el versiculo dice: “un dia, un dia.” Cada dia del
Santo, Bendito sea es come mil afios, como estd escrito (Salmos 90,4):
“Mil afos ante Tus ojos ne son mas que el dia de ayer cuande ha
pasado”.
A partir de ese momento, es a veces, como dice el versiculo:
“[regocijandome ante El] en todo momento”.

El resto es para el mundo. Asi esta escrito (fsafas 48,9): “Para

ti [exhalaré) por Mi nariz Mi alabanza”.

;Cual es el significade de “Mi alabanza™ Segin esta escrito
(Salmos 145,2): “Alabanza de David, Te elevaré a las alturas[Oh Se-
fior, mi Dios ¥ bendeciré Tu nembre por los siglos de los siglos]”.

i Por qué es esto una alabanza? Porque“Te elevaré a las alturas”.

Y ;qué es esta elevacidn? Porque “Bendeciré Tu nombre por

los sigles de los siglos”.

6. ; Qué es una bendicidn?

Puede explicarse con vn ejemplo. Un rey plant$ uncs arbeles
en su jardin. Puede que lloviera ¥ los regara, ¥ puede que el suelo
estuviera mojado ¥ les proporcionara humedad, pero a pesar de todo,
el rey debia regarlos con agua del manantial.

Esta, pues, escrito (Seimos 111,10): “El comienzo es la Sabi-
duria, el temor de Dios, gran inteligencia muestran todos aquellos
que lo practican [Su alabanza permanece por siempre]”.

Podriais pensar que falta algo. Por tanto esta escrito: “Su ala-

banza permanece por siempre”.

7. Rabf Amorai se sentd y expuso:
;Cual es el significado del versiculo (Deuteronomio 33,23): “Lle-

no de la bendicién de Dios, posee el Mar y el Sur?”
Muoisés queria decir: “Si seguis mis decretos, heredaréis tanto

este mundo como el siguiente”.
El Mundo Venidero es comparado con el mar, como estd escrito

{Job 11,9):“Es mas ancho que el mar”.

El Sur hace referencia al mundo presente. Por lo tanto esta
escrito, (Josué 15,19 [Bendiceme] porgue me has establecido en la
tierra del sur, [por lo tanto dame manantiales de agnal”. El Targum

lo interpreta “considera que la tierra es el sur”™.
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8. ;Por qué Dios afiadié la letra He al nombre de Abraham, en
lugar de cualgquier otra letra??

Esto fue para que todas las partes del cuerpo humano fueran
merecedoras del Mundo Venidero, que es semejante al mar,

Hasta donde podemos expresarlo, la Estructura se completd
en Abraham. [Considerando esta Estructura] esta escrito {Génesis
9,6): “Porque Dios hizo al hombre a su imagen”.

El valor numérico de Abraham es igual a 248, el nimero de
partes del cuerpo hurmano,

9. /Qué significa (Deuteronomio 33,23): “[Lleno de la bendi-
cién de Dios, el Mar y el Sur] él lo heredara (YiRaSkaH)? Hubiera
sido suficiente si al versiculo dijera: “hereda (RaS#) [el Mar ¥ el Sur]”.

Pero esto viene a ensefiarnos que Dios debe también incluirse.
La palabra YiRaSkaH contiene asf las letras ReSh YH [cuyo signi-
ficado es: “hereda a Dios”).

(A qué se parece esto? Un rey tenia dos tesoros, ¥ escondid
uno de ellos. Después de muchos dfas le dijo a su hijo: “Toma lo que
hay en estos dos tesoros”. El hijo replics: “Quizés no me estés dando
todo lo que has escondido”. El rey dijo: “Toma todo”.

Asi que estd escrito: “El Mar y el Sur heredars”. Heredard a
Dios (YHRaSh) —se te dara todo con sélo guardar Mis senderos.

10. Rabi Bun dijo:

¢Cual es el significado del versieulo (Proverbios 8, 23): “Estaba
creada desde la eternidad (Me-Qlam)}, de una cabeza, antes que la
terra?”

¢Cual es el significado de “desde la eternidad (Me-Olam)?” Sig-
nifica que debe esconderse (He-elam) del mundo.

Est4, pues, escrito (Eclesiastés 3,11); “El también puso el mundo
(Ha-Olam} en sus corazones [que no descubrieran la obra gue Dios
habia heche de principio a fin]”.

No leas Ha-Olam (el mundo}, sino He-Elam {ncultacidn).

La Torah decia: “Yo fui primera, para que pudiera ser la cabeza
del mundo”. Esta pues escrite: “Fui creada desde la eternidad, de
una cabeza”,

Podrias pensar gue la tierra fue antes. Por tanto, estd escrito;
“antes que la tierra”.

Asi que estd escrito {(Génesis 1,1); “En el principio cred Dios el
cielo ¥ la tierra”,
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;Cuidl es el significado de “cred” Cred todo lo que se necesita-
ba para todas las cosas. Y después a Dios. Sélo después esta escrito

“gl cielo ¥ la tierra™.

11. ;Qué significa el versiculo (Ecfesiastés 7,14). “Tanto al uno
como al otro los ha hecho Dios.” )

Creé la desclacion (Bohii) v 1a coloces en la Paz, ¥ cred el Caos
{Toht) v lo colocd en el Mal. ‘ §

La desolacién estd en la Paz, como esté escrito {Job 25,2): “Hace
la paz en sus altes lugares”. .

Esto nos ensefia que Mijael, el principe a la derecha de Pms,
es agua y granizo, mientras que Gabriel, el principe a la izquierda
de Dios, es fuego. El Principe de la Paz reconcilia a los dos. Este es el
significado del versiculo: *hace la paz en sus altos lugares”.

12. ;Cémo sabemos que el Caos esti en el Mal? Esté escrito
{/saias 45,7 “Hace la paz ¥ crea el mal”, _

;De dénde sale esto? El Mal es del Caos, mientras que la Paz
procede de la Desolacion, ) :

Asi pues creé el Caos y lo colocd en el Mal, [como estd escrito:
“Hace la paz ¥ crea el mal”. Cred la Desolacién ¥ la colocé en la Paz,
como estd escrito: “Hace la paz en sus altos lugares”.]

13. Rabi Bun también se sentd y expuso:

;Cual es el significado del versiculo (Fsaias 45,7) “1 forma la
luz ¥ crea la oscuridad?” - -

La luz tiene sustancia. Por lo tanto el término “formacidn
se usa con respecto a ella. La oscuridad no tiene sustancia, y 1:-_01‘
lo tanto con respecto a ella se usa el término “creacién”. Del mis-
mo medo esta escrito (Amdés 4,12} “forma las mentafias y crea el
viento”.

Otra explicacitn es ésta: . )

Ala Luz realmente se la hizo existir, como estd escrito (Gé-
nesis 1,3): “Y Dios dijo, hagase la luz”. Algo no se puede haf:er
existir a menas que se fabrique. Por lo tanto se utiliza el término
“formacion”. ,

En el caso de la oscuridad, sin embargo, no hubo factura, solq
se separd ¥ se puso aparte. Por esta razon se usa el término “cred”
(Bard). Tiene el mismo sentido que en la expresion: “Esa persona se
ha puesto en (hi-Brig)”.
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14. ;Por qué 1a letra Bet est4 cerrada por los lados y abierta al
frente? Esto nos ensefia que es la Casa (Bayit) del mundo. Dios es sl
lugar del mundo y el mundo no es Su lugar.

No leas Bet, sino Bayit (casa).

Esta, pues, escrito {Proverbios 24,3): “Con sabiduria se cons-
truye la casa, con entendimiento se establece [y con conocimiento s
llenan sus cdmaras]”.

Fig.2. La letra Bet, en donde se ve cdmyg fiene una cola detrd
: y et a
abterts al frente (#14,15). T o

) 15. ;A qué se parece la Bet? Es como un hombre, formado por
Dios con sabiduria. El ests cerrado por todos los lades, pero abierto
al frente.

La Alef, por el contrario, ests abierta por detris.

Esto nos ensefia que la cola de la Bet ests abserta por defrds
S no fuera por esto, el hombre no podria existir

Asamismo, si mo fuera por la Bet en La cola de la Alef, el mundo
o podria existir

Fig.3. La Alef, mostrando la Bet en su cola. (#15)
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16. Rabi Rahumai dijo:

La Iluminacién precedis al mundo, ¥a que esta escrito (Sgi-
mtos 87,2): “Lia nube y la bruma Le rodean”. Esta, pues, escrito (Gé-
nesis 1,3): “Y Dios dijo: “Hagase la luz”, v la luz se hizo”.

Le dijeron: “Antes de la creacién de Israel, tu hijo, ;Le haris
una corona?” El respondié que si.

&A qué se parece esto? Un rey ansiaba un hijo. Un dia encon-
tré una hermosa y valiosa corona v dijo: “Es perfecta para la cabeza
de mi hijo”.

Ellos Le dijeron: “; Estds seguro de gue tu hijo se hara merece-
dor de esta corona?”

El respondid: “Tranquiles. Es lo que surge en ¢l pensamiento™.

As{ estd escrito (2 Samuel 14,14): El piensa pensamientos [que
ninguno debe desechar]”.

17. Rabi Amorai se sentd y expuso:
(Por gué estd la letra Alef al prinecipio? Porque estaba antes
que nada, incluse que la Torah.

18. ;Por qué la sigue la Bet? Porque iba primero.
&Por qué tiene una cola? Para sefialar €l lugar de donde procedio.
Algunos dicen desde donde se sustenta el mundo.

18. ;Por qué la Guimel es la tercera?

Tiene tres partes, lo que nos ensefia que otorga (gomel) bondad.

Pere, ;no dijo Rabi Alkiba que la Guime! tiene tres partes por-
que otorga, hace crecer y sustenta? Asi esta escrito (Génesis 21,8):
“El chico creci¢ ¥ fue otorgado”.

El rabino dijo: El dice lo mismo que yo. El crecié ¥ otorgs bon-
dad a sus vecinos ¥ a los gque confiaban en él.

20. ;Y por qué hay una cola en la parte baja de la Guimel?

Dijo: La Guimel tiene una cabeza arriba y es como un tubo.
Izual que un tubo, la Guinel extrae de arriba a través de su cabeza,
¥ dispersa a través de su cola. Esto es la Guimel.

21. Rabf Yojandn dijo:

Los angeles fueron creados el segundo dia. Por lo tante esta
escrito (Selmos 104,3):*Construye con agua sus altas camaras, [hace
de las nubes Su carroza, caminz en las alas del viento]”. Asi esta
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escrito (Salmos 104,4): “Hace a los vientos sus angeles, a sus minis-
tros de fuego llameante”*.

[Rabi Haninah dijo: Los 4ngeles fueron creados el quinto dia,
como esta escrito (Génesis 1,20): “Y lo que vuela volara sobre el fir-
mamento del Cielo”. Con respecto a los angeles est4 escrito (Isaias
6,2): “Con dos alas volaron”.]

Rabi Levatas ben Tavrus dijo: Todos estamos de acuerdo, in-
cluso Rabi Yojanén, en que el agua ya existia [en el primer dia]. Pero
fue al segundo dia cuando “construyé con agua sus altas cdmaras”.
[Entonces también creé] a aquel que “hace de las nubes su carroza”,
y a aquel que “cabalga en las alas del viento”. Pero sus mensajeros
no fueron creados hasta el quinto dia.

22. Todos estamos de acuerdo en que nadie fue creado el pri-
mer dia. No debe decirse por tanto que Mijael extendi6 el cielo al sur
¥ que Gabriel lo extendi6 al norte, ya que Dios dispuso las cosas en
el medio.

Pues est4 escrito: (Isatas 44,24): “Yo soy Dios, Yo hago todo, Yo
solo extiendo los cielos, la tierra se despliega ante Mi”. Incluso aun-
que leamos el versiculo “desde Mi” (May-iti), puede leerse también]
Mi-iti —Quién estaba conMigo?”

Yo soy Aquel que planté este 4rbol para que todo el mundo se
deleitara en é1.Y en él desplegué Todo®.

Lo llamé Todo porque todo depende de él, todo emana de él y
todo necesita de él. A él miran, en él esperan y desde él las almas
vuelan con gozo.

Solo estaba cuando lo hice. No dejé que ningun angel se eleva-
ra por encima de él y dijera: “Yo estaba antes que t4”.

También estaba solo cuando desplegué Mi tierra, en la cual
planté y enraicé este 4rbol. Hice que se regocijaran juntos y Yo me
regocijé en ellos.

“{Quién estaba conmigo?” ;A quién he revelado este misterio?

23. Rabi Rahumai dijo: De tus palabras concluimos que las
necesidades de este mundo se crearon antes que los cielos.

Respondié6 que si.

¢A qué se parece esto? Un rey queria plantar un 4rbol en su
jardin. Registré el jardin para encontrar un manantial de aguas
vivas que pudieran alimentar al 4rbol, pero no encontré ninguno.
Entonces dijo: “excavaré para encontrar aguay alumbraré un ma-
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nantial para alimentar al arbol”. Cavé y abri6 un pozo, que ﬂui.a
con agua viva. Después planté el arbol, y este se asenté, y produjo
fruto. Estaba bien enraizado, ya que estaba siempre regado por el
pozo.

24. Rabi Yanai dijo: La tierra fue creada primero, como esta
escrito (Génesis 2,4): “|[El dia que Dios hizo] la tierra y el cielo™.

Le dijeron: ;No est4 escrito (Génesis 1,1): “[en el principio Dios
cred] el cielo y la tierra”?

El respondi6: A qué se asemeja esto? Un rey compré un her-
moso objeto, pero como no estaba completo, no le dio un nombre.
Dijo: “Lo completaré, prepararé su pedestal y su fijacién y después
le daré un nombre”.

Pues esté escrito (Salmos 102,26): “Desde la eternidad cons-
truiste la tierra” —Y después: “Los cielos son la obra de Tus manos”®.

Ademaés esta escrito (Salmos 104,2): “Se cubrié con luz como
Su vestidura, extendié los cielos como una cortina, construyé con
agua sus camaras superiores”. También esta escrito (Salmos 104,4):
“Hace de los vientos Sus angeles, Sus ministros de fuego llameante”.
Finalmente, est4 escrito (Salmos 104,5): “Construyé la tierra sobre
sus fundamentos, para que no se moviera por el mundo y por siem-
pre” (ver Nota de traduccion 1, al final del capitulo). .

Cuando hizo su fundamento, lo reforzé. Por lo que esta escrito:
“Para que no se moviera”.

¢ Cémo se llama?” Y Por Siempre” (VoEd) es su nombre. Y [(?1
nombre de] su fundamentol es “Mundo” (Olam). Por tanto esta escri-
to: “Por el Mundo Y Por Siempre.

25. Rabi Berajiah dijo: ;Qué significa el versiculo (Génesis 1,3):
“Y Dios dijo: “Héagase la luz” y la luz se hizo”? ;Por qué el versiculo no
dice “Y asi fue”?8

(A qué se parece esto? Un rey tenia un hermoso objeto. Lo
puso aparte hasta que tuvo un lugar para él y luego lo puso alli.

Por tanto estd escrito: “Hagase la luz, y la luz se hizo”. Eso
indica que ya existia.

26. Rabi Amorai dijo: {Cual es el significado del versiculo (Exo-
do 15,3): “Dios es un hombre (Ish) de guerra”

Mar Rahumai le dijo: Gran maestro, no preguntes sobre algo
que es tan sencillo. Escichame y te aconsejaré.
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Le dijo: ;A qué se parece? Un rey tenia unas cuantas moradas
muy hermosas, y a cada una le dio un nombre. Una era més belia
que las otras. Dijo: “Le daré a mi hijo esta morada cuyo nombre es
Alef. Esta cuyo nombre es Yod es también buena, igual que esta otra
cuyo nombre es Shin.”® ;Qué hizo entonces? £l reunié a las tres
juntas y con ellas hizo un solo nombre ¥ una sola casa.

Kl dijo:; Cudnto tiempo seguiras escondienda tu significado?

El otro replicé: Hijo mio, Alef es la cabeza, Yod es la segunda.
Shir incluye todo el mundo.

¢Por qué la Skin incluye todo el mundo? Porque con ella eseri-
bes una respuesta (Teshuvah).

27. Los discipulos le preguntaron: iué es la letra Dalet?
Respondié: (A qué se parece? Diez reyes estaban en cierto ly-
gar. Todos ellos eran ricos, pero uno no era tan rico como los otros.

Incluse aunque sigue siendo muy rico, es pobre {Dal) respecto a los
otros.

28. Le dijeron: ;Qué es ]a letra Heh?

Bl se puso furiose y dijo: ;No os enseiio que no preguntéis
acerca de una cosa posterior y luego de una anterior?

Ellos dijeron: Pero Heh va después Ique Dalet].

El respondis: El orden debe ser Guime! Hek. ;Por qué es Guimel
Dalet? Porque debe ser Dalet Heh.

¢ Por qué es el orden Guimel Dale?
Elles dijo: Guimel est4 en el lugar de Dalet, sobre su cabeza estg
en el lugar de Hek. Dalet con su cola estd en el lugar de la Hek 2.

St

Fig. ¢ Céme la Guime! se transforma en una Dalet, » luego en una Heh (#28),
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29, ;Qusé es la letra Vav?
El dijo: Hay una Heh superior y una Heh inferior .

30. Ellos le dijeron: Pero jQué es la Vau?

El dijo: El mundo se sells con seis direcciones '2.

Dijeron ;No es la Var una letra simple?

Respondio: Estd escrito (Safmos 104,2): “El se envuelve en luz
como en una vestidura, [extiende los cielos como una cortina)”.

31. Rabi Amoerai pregunt$ ;Dénde est4 el jardin del Edén?
El respondié: Esta en la tierra.

32. Rahi Ishmael expuso ante Rab{ Akiba:

¢ Cual es el significado del versiculo (Génests 1,1):“[En el prin-
cipio Dios cred] (et} los cieles y (et) la tierra®? [;Por qué se le afiade la
palabra et en ambos casos?]

Sila palabra et (prepesicién que ne se traduce y que enlaza un
verbo transitivo con su complemento directo) estuviera ausente, po-
driamos pensar que “cielos” y “tierra” eran dioses. [Perque podria-
mos leer el versfculo: “En el prineipio Dios, los cielos ¥ la tierra crea-
ron . . ” ¥ tomar los tres nombres juntos comoe sujetos de la frase.}

El respondid: Por el servicie divino! Puede que hayas intenta-
do dar con el verdadero significado, pero no has sabido separar, v por
lo tanto hablas de ese modo. Pero [en el caso de “cielos”] la palabra et
sirve para incluir el scl, la luna las estrellas y las constelaciones,
mientras que en el caso de “la tierra” sirve para afiadir los arboles,
las plantas v el jardin del Edén 2,

33. Le dijeron: Esta escrito (Lamentaciones 2,1); “Ha precipitado
del cielo a 1a tierra la belleza de Israel”. Segin esto vemos que cayd 4.

Respondis: 51 hakéis leido, no habéis repasado, y si repasas-
teis, no habéis insistide una tercera vez. jA qué se parece esto? Un
rey tenfa una hermosa corona en la cabeza y un hermoso manto
sobre los hombros. Cuando oia malas noticias, se guitzba la corona
de la cabeza ¥ el manto de los hombros.

34. Le preguntaron: ; Por qué estd abierta la letra Jet? ;¥ por
qué se vocaliza con una pequefia Pateg? 1
 El dijo: Porque todas las direcciones {Ruaj-ot) estan cerradas,
excepto el norte, gue estd abierto para el bien y para el mal .
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. Dijemn:_ ¢Cémo puedes decir que es para el bien? ;No esta
escrito (Ezequiel 1,4):“Y he aqui un viento de tormenta que liega del
nollj'!;e, una gran nube y fuego abrasador”. El fuego no es sino 1a fiera
rabia, segun esta escrito{Levitico 10,2): “Y salis fue ] i
los consumi6 v los mat6”. s
1 Dijo: no hay_ problema. En un case habla de cuando Israel hace
1-:1 voluntad de Dios, mientras que en el otro habla de cuando no

cen Su vuI@tad. Cuando Israel no hace Su voluntad, entonces el
ﬁ,ulago se aprox?ma [para destruir y castigar]. Pero cuando hacen la
voluntad de Dics, entonces el atributo de la Misericordia los acom-

pafia y los rodea, como est4 escrito (M: Wy
i : queas 7,18} “IH
e ignora la rebelidn”. } sipa €l pecado

35. JA qué se asemeja? Un rey querfa castigar ¥ azotar a sus
esclavos. Uno de sus gobernadores se Puss en pie v preguntd la r
z6n del castigo. Cuando el rey describdd la ofensa, Ei :-:hﬁrnn-ir-rtifuz
“Tus esclavos nunca han hecho semejante cosa ‘:'-u BETE Eﬂ-ﬁi-'-]-"!-"';

hasta que i i * M 1
calmﬁ‘q Investigues més a fondo”. Mientras tanto, la ira del rey se

36. Sus discipulos le preguntaron: ;P g
e gun 2 ¢Por qué la letra Palet es

El les respondis: ;
Pataj®. pondid: A causa de la Segol que ests en la pequenia

As{ estd escrito (Salmos 24,7):“Las aberturas {pitfey) del Mun-

do”. Ali{ puso una Pufg; arri )
L} arriba ¥ una Segol abajo. 2
por la que es gruesa, got abajo. Es por esta razén

Fig. 5. La Dalet con upa Pa

lado (#36). ta) atriba y tres puntos que representan la Segol a un
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37. ;Qusé es la Pataj? Es una abertura (Petaj).

:Qué quiere decir con una abertura? Esta es 1a direccién nor-
te, que est4 abierta a todo el munde. Es la puerta de la cual surgen el
bien y el mal.

Y iqué es el bien?

El se 1i6 de ellos ¥ dijo: (No oz he dicho que es una pequefia
Pataj (abertura)?

Le dijeron: Se nos ha olvidado, enséfianoslo de nueve.

Lo repasé y les dijo: jA qué se parece? Un rey tenia un trono. &
veces lo llevaba en el brazo y a veces en la cabeza 1.

Le preguntaron el porgué y él les respondié: Porque es hermo-
50 ¥ es una pena sentarse en él.

Le preguntaron: ;En qué parte de la cabeza se lo ponia?

Les contesté: en la Mem abierta *. Asi esta escrito (Salmos
85,12): “La verdad brota de la tierra y la rectitud observa desde los

cielos”.

38. Rabi Amorai se sentd ¥ expuso:

;Cual es el significado del versiculo (Salmos 87,2): “Dios ama
las puertas de Sién més que todas las moradas de Jacob.” |

“Las puertas de Sién” son “las aberturas del Mundo”*.

Una puerta no es mas que una ahertura. Asi pues decimos:
“Abrencs las puertas de 1la Misericordia™ .

Dios dijo: Amo “las puertas de Sién” cuando estdn abiertas.
;Por qué? Porque estén en el lado del mal. Pero cuando Israel hace el
bien ante Dics y es digno de que se le abra el bien, entonces Dios los
ama —“mas que a todas las moradas de Jacob”.

[“Las moradas de Jacob”] son todo paz, como estd escrito
{Génesis 25,27} “Jacob era un hombre sencillo, que moraba en

tiendas”.

39. Esto es como dos hombres, uno que es inclinado a hacer el
mal y hace el bien, vy otro que es inclinado a hacer el bien y hace el
mal,

;Quién es m4s digno de alabanza? El que es inclinado a hacer
el mal ¥ hace el bien, porque puede que vuelva a hacer el bien.

Por tanto esta escrito (Salmos 87,2): “Dios ama las puertas de
Sién mas que todas las moradas de Jacob”. Estas [moradas] son todo
paz, como estd escrito (Génesis 25,27): “Jacob era un hombre senci-
o, que moraba en tiendas”. :
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Eﬂ. Sus dis-c}’pu]os le preguntaron: ;Qué es la Jolem 7
B _llrespc-ndm: Es el alma —y su nombre es Jolem #

2 ._r.:E a -_tl'_"l.lq-_"hil:j-..'-'l-Jl':-! IO Cuerpe Serd vigornsa en o] Mundo por
Ir. Fero st os rebeldis contra ella, habrg enfermedad (Joleh) en
vuestra cabeza, ¥ enfermedades (Jodim len su cabezg

;léTaI-nbién le di:ieron: Todo suefio (Jalom) estd en 1a Jolem

P’ 0Ga piedra preciosa blanca ests en ba Jodem Asi esté escrito
refiriéndose al pectoral del Sume Sacerdote] (Exodo 28,19): “I¥ en

la tercera hilera. . ] una peedra blanca (o LaMah "=

42. El les dijo: Veni is]
scbre los puntes vn;]célicos gnioerf::;f;i: ;281; %Saa]i g;ﬁ:i:?: N
b ﬁE;SeSlsJetl:: _y_ e:‘x.pu_sio: la J:_frek odia a los que hacen el mai ¥ los
,.!|;_.=- o o :|Fr:_.| uye IlEls. -:e&:._ri, el odio y el enfrentamiento.
e .;;{1:;::_;;1.5m r:.:u: 37 __1_2): “Rtlachina (Jforek) los dientes al
Repele | -*-:: ek ::--:r.,.nf'f‘ I?.ﬁ e rojek (rep:}a]e].
ey _; a8 a:dlir::;:;u: de ti, y repelerss el mal en ;. Cier-

43. La Jirek No leas JiRiK sino Keftad (hielo). Cualquier cosa

que toca la Jirek se convi : o . 2
¥ limpinn. onvierte en hielo. Asf ests eserito (Exodo 34,7):

% iod mos m:hn} que la Jirek tiene 1a connotacion de quemar?®
o ::z f:-;l.'iu&'-‘_‘:'; UA fuego que guema todo fuego. Asf estd escrito
res 15,30F "Layt un foego de Dios y consumis 1a ofrenda ar-

dl':-l';’t' I-_' IE"'-I-.- . HE BEERRE L ¥
i 1 J 15 [ ira I'I I.r' ¥ EYVanord a qu b ae

45, El les dijo:

{Qué significa el versiculp (£ :
bt o (Exodo 20,15): “Y todo el pueblo
iﬂ:a.t ﬂ-u" "% Whees con respecto a las cuales hablé el rey David,
- Asf :—51_,=| -:-.a;-r:l-.- Saimas 39.3): “La voz de Dios esta sobre las
guds._:truun.. el Diic= de la gloria” [Esta es la primera voz.|
3 J;; H:',:ﬂllld_il-'u'l-.:': es| {¥almos 29,4): “La voz de Dios llega con
ortake Lam respecto a esto estd escrito (Jsaias 10,13): “Por 1a fuer-

za de mi mano o he hecho™
: o ne Becho”. Asimismo estsy i s ;
También M mamn ha fundado [a tierra” o Chal
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[La tercera voz es| {Salmos 29,4): “La voz de Dios con majes-
tad”. También estd eserito (Safmes 111,3): El esplendor y la majes-
tad son sus obras, Su rectitnd permanece por siempre”.

[La cuarta voz es] (Seimos 29,5} “La voz de Dios guiebra los
cedros”. Ksta es la inclinacién que rompe cipreses y cedros.

[La quinta voz es] (Selmos 29,7) “La voz de Dics enciende
llamaradas”. Esto es lo que hace las paces entre el agua y €l fuego.
Extrae el poder del fuego ¥ le impide que evapore el agua. También
impide que el agua lo extinga.

[La sexta voz es] {Salmos 29,8): “La voz de Dios estremece el
desierto”. Asi esta escrito (Salmos 18,51): “Dispensa favor a su Mesias,
a David ¥ a sus descendientes hasta 12 eternidad” maés que cuando
Israel [estaba enl el desierto.

[La séptima voz es] (Selmos 29,9): “La voz de Dios provoca el
parto a las ciervas, despoja los bosques y en Su Templo todos dicen
Gloria”. Asi estd escrito (Cantar de los Cantares 2,7): “Yo os conjuro,
Oh hijas de Jerusalén, por las gacelas ¥ por las ciervas del campo”.

Esto nos ensefia que la Torah se die con siete voces. En cada
una de ellas el Sefior del universo se les reveld, y ellos le vieron. Asi
estd escrito: “Y todo el pueblo vio las voces”.

46. Un versiculo dice (X7 Semuel 22,10); “Doblé los cielos y
descendié con tinieblas bajo sus pies”. Otro versiculo dice {(Exodo
18,20% “Y Dios bajé al monte Sinai, & lo alto de la montafia™.

Y otre versicule mas dice sin embargo {Fxodo 20,22). “Desde
el cielo os hahlé”. -

;Coémo se reconcilia esto? Su “gran fuege” estaba en la tierra,
y ésta era una voz. Las otras voces estaban en el cielo.

Asi estaba escrito {(Deuteronomio 4,36): “Desde los cielos dejé
ofr Su voz, para poderos instruir. Y en la tierra os mostrd Su gran
fuego v Sus palabras las escuchasteis desde el fuego”.

;Qué [fuego) era ése? Era el “gran [fusgo”que estaba en la tierra.]

;JDesde donde emanaba la alocucién? Desde este fuego, como
estd escrito: “Y Sus palabras las escuchasteis desde el fuego”.

47. ;,Cudl es el significado del versiculo (Deuteronomio 4,12):

“Ne wisteis ninguna forma, sdlo una voz”™?
Esto se explicé cuando Moisés dijo a Israel (Deuteronomio 4,15)

“No viste una imagen completa. Viste una imagen”, pero ne una “ima-
gen completa™
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p ¢A qué se barece esto? Un rey est4 ante sus sirvientes atav
0 con unas vestiduras blancas ¥, Inclusg aungue estd m 2 IIT
pueden escuchar su voz, Esto es verdad a LD '--_—:z-n sl:. - ':'_h*:-
c_uandn habia. De un modo semejanie, ven una imapen pe e
“magen completa”. S
Por ta : ito; « isteis nj
nto esta escrito: “No visteis ninguna forma, sélo una

voz”. También esta escrito (Dew ] T
ter i
e onontic 4,12):; “Una voz de pala-

. _lg.nL n versiculo E:r:.da 210,15) afirma: “Y todo ] pueblo vio las
d'-:-l:ﬁe mh.]bmemba.rf o i:-l'_r!: -_.-:-rs.amjn (Dkeuteronomio 4,12) afirma: “La voz
Y pnr:.-h:ucl:.am_-m ¢Lbmo pueden {reconcilisrse las dos[?

4 neipto vieron kas voces. ;Qué vieron? L ey
- : . : ! Las siete voces

nr‘l:lnallas por David. Pero al fina] escucharen la palabra
emand de todas ellas. P
Pero hemos aprendido que eran diez 25

S 5

Pero nes han dichg fue eran siete
Eran s ] ; :
o &n fete voces. Con respecto a tres de ellas estd escrito
FOFeaITES ' i L
R o -!;Hl. La :z de lns palabras escuchasteis, pera no
4, 8040 una voz", Esto nos ensgefia que todas se djj
Con una sola voz”, i
Es Taef i
s Lo I:F::e. para que Israel no cometicra un error ¥ dijera: “Otrgs
,;a "|t -:-dn: ha:qf =ido umo de los dngeles. Pero Su voz sola no
I:-:-c?_r. : SeT lan poderosa”. Fue por esta razén que regresd y las ing]
¥ [en un sola voz) —

49. Otra expiicacién:
e Fue g_ara que el mupdo no dijera’que ¥a que habis diez Paia-
& dipz:ira 16z Teyes, pudiera ser que El no hablase para ellos por
Die :: e up::n Por lo tanto dijo (Exodo 20,2): “Yo soy [el Sefior, +
08]”, que incluye a los dieg. -
cQué son los di ? i
il 1ez reyes? Son siete vopes ¥ tres Palabras
idwd son las Palabras? | o
ey som aquellos a los que se alud
versicnla) !J’Jnrr-.-.—.-.-.-sm-.-::.-- 26 E8k “THos 0s ha hablado hoy” 2
s d_._}_Q_:f; it-m los tres? [dos se mencionan en el versiculol (Prover
Spd it Ll principio es la Sabiduria: sdqui iduria;
tu adquisiciin adquajess "I::-E'i'll?li"ll_rli:(}f e i
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Asi esta eserito (Job 32,8): “El alma de Shaddat les da Enten-

dimiento.
;Cudl es la tercera?
Como el anciane le dijo al nifio: “Lo que esta escondido para ti,

no lo busques, ¥ lo que estd oculto para ti, no lo pruebes. Donde

tienes autoridad, busca comprender, pero no tienes nada que hacer

con los misterios” 2,

50. Hemos aprendide (Proverbins 25,2): “La gloria de Dios es
esconder una palabra”.

J@ué es “una palabra™ Esa de la que se ha escrito (Salmos
119,160}): “El Principio de Tu palabra es verdad”.

[Tamhién esta escrito] (Proverbios 25,2): “La gloria de los re-
ves es probar una palabra”™.

;Qué es esta “palabra” Esa de la que se ha escrito (Proverbios
25,11} “Una palabra dicha en su lugar apropiade (Afer-cv)”. Noleas
“su lugar apropiado” (Afen-Av), sino “su rueda” {Ofen-av) .,

51. Los discipuloes le pidieron a Rabi Berajia: “Déjanos comen-
tar estas cosas contigo”, pero no les dio permiso. Sin embargo una
vez 5i les dio permise, pero lo hizo para probarlas, para saber si aho-
ra le prestaban mucha atencién.

Un dia para prob arlos les dijo: “dejadme oir vuestra sabiduria”.

Comengzaron peor decir:

“En el principia” es una.

[La dos es] {Isafas 57,16)]: “El espiritu que las envuelve proce-
de de Mi, ¥ Yo he hecho las almas™.

La tres es] (Salmos 65,10): “Las divisiones de Dios estan lle-
nas de agua®.

i Qué son esas divisiones? T1i nos ensefiaste, maestro nmestro,
que Dios tomo las aguas de la creacién y las separd y puso la mitad
en los cielos y la mitad en el océano. Este es el significado de “Las

divisicnes de Dios estan llenas de agua”

A través de ellas el hombre estudia la Torah.

Rabi Jama ensefié entonces: A causa del mérito de las buenas
acclones, una persona puede estudiar la Torah. Asf est4 escrite (fsaias
55,13 “0id, venid a por agua todos los que tenéis sed, venid los que
no tenéis plata, abasteceos y comed”. Id a El, y El ser4 bondadoso
con vosofros ¥ “os abasteceréis y comeréis™.
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5 52.“Que vengan los gue no tienen plata” puede explicarse tam-
b1e1:1 de otro modo: Que vengan a dos, porque El tiene plata. Asi
estd escrito (Ageo 2,8): “Miza es la plata ¥ Mio es el aro”, .

iQué significa el versiculo: “Mia as la plata y Mio es el oro?”
A qué g2 asemeja? Un rey tenia dos tesoros, uno de plata y
Utl't}!.'.!l? aro, Puso el de plata a su derecha ¥ el de oro a su izquierda
[Del de plata] dijec “Debe estar preparado y ser facil de sacar”. .
Mantiene |a calma en sies palabiras. Siente afecto por los po-
{l:)res_-.' se dirige a ellos calmadamente. Asi est4 escrito (Exodo 15,6):
Tu mano derecha, Oh Dios es grande en poder”, -
IHI se alegra com su parte, entonces todo va bien. 8i no, enton-

ces (LE'FLT Jj.ﬁ' ;T"J diestra, oh Sedior, pulveriza al enemigo,”.
Ules dijo: Esto se refie w i i ito: “Mi

v syt ];S s ere al oro. Asi pues estd escrito: “Mia es

53. ;Por qué se llama al oro ZaHay? Porque incluye tres atri-
butos, [en alusién a sus tres letras Zayin, Heh, Bet].

[El primer atributo es) m’lasculino, (Zajar). Esta es la Zeayin.

[E.] segundo es] el alma. Esta es la Hek. [E] valor numérico de
He:*h es cinco, que hace alusitn a] los cinco nombres del alma;: Nefesh
Riaj, Neshamah, Jaiah » Yejidah 2 ,

: .5,01_.121 es el propdsito de la Hek? Es un trong parala Zayin, Asi

esta escrito (Eclesiastés 5,7); “Porque une vigila sobre el otro”. ,

La Bet es el sustento. Asf est4 escrito (Génesi
L . sis 1,1):%E
principio [Dics] ered, .. ” i

54, ,Cual es su funcién aqui?

iA qué se parece? Una vez un rey tenda una hija que era bue
na, agradable, hermosa y perfecta. La casé com un principe real v |;
vistid, la coroné, la aderné con joyas y be dvo mucho dinero, A

iPuede el rey abandonar a su hija? Estariais de acuerdo en
queno. ;Puede estar con ella constantemente? También estariais de
acuerdo en que no. ;Qué puede hacer entonces? Puede poner una
w_a_ntana entre los dos, y siempre que el padre necesite a la hija, 0 la
hija al padre, pueden reunirse a través de la ventana. ’

- Asi estd escrito (Safmos 45,14): “Toda gloriosa est4 dentro la

hija del rey, sus vestiduras estédn entretejidas con oro™

55.. E;Qu’é es la Bet al final? [como ests es critof (Proverbios 8,30):
Con sabiduria construiris la casa {Bayiry .
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Este versiculo no dice “se construyd”, sino “se construira”. En
el futuro Dios la construird ¥ la decorarid, miles de veces mas de lo
que estaba.

Es como hemos dicho: “; Por qué la Torah comienza por Bet? Como
est4 escrito (Proverbios 8,30); “Yo estaba con El como artifice, hacia Sus
delicias durante un dia, un dia, fregocijaindome ante El en tode momen-
to]”. Estos son los doscientos afios que son “el prineipio” ™.

;Dos? Pero la escritura dice siete, como esta escrito (Isefas 30,
26): “La luz de la luna serd como la luz del sol, ¥ la luz del sol sera
siete veces [como la luz de los siete dias]”. Y nosotros dijimos: “Igual
que el sol fue como siete, la luna fue también como siete”.

[E] respondié:] “yo dije miles”.

56. Le dijeron: Hasta ahera son cince. jQué viene después?

El respondié: primero explicaré el oro. ;Qué es el oro? Apren-
demaos que es de donde emana la justicia. Si inclinéis vuestras pala-
bras a izquierda o derecha, seréis castigados.

57. ;Cual es el significado del versiculo (Isaies 30,26): “La luz
de la iuna sera como la luz del sol, ¥ la luz del sol sera siete veces
mas, comao la luz de los siete dias”.

El versiculo no dice “siete dias”, sino “los siete dias”. Estos son
los siete dias con respecto a los que estd escrito (Exode 31,17): “En
seis dias Dios hizo [los cielos ¥y la tierra]”.

Como dijisteis, Dios hizo seis hermosas vasijas. ;Qué son? “Los
cielos v la tierra”.

;Mo eran siete? Si, como esta escrito (Ibid.): “Y al séptimo dia
descansd v respird”.

Qué significa “respird”? Esto nos ensefia que el Sabbath sos-
tiene a todas las almas. Por lo tanto estd escrito que “respird”.

58. Otra explicacién:

Esto nos ensena que es desde aqui desde donde todas las al-
mas vienen volando. Esté pues escrito: “Y El respirs” (véase Nota de
traduceion 2).

Esto dura mil generaciones. Asi estd escrito (Salmos 105,8):
“La palabra que ordend hasta mil generaciones” .

Inmediatamente después dice: “[El pacto] que hizo con
Abrabam”.



44 / EL. BAHIR

JQué signiﬁca “hiza”? hizo un pacto entre los diez dedos de las
manos y los diez dedos de los pies .
‘ Abrgham & avergonzd. Entonces Dios le dijo (Génesis 17.4)
Y Yo, considera que mi bacto es contigo”, ¥ por éste
de muchas nacicnes”.

“ti seras padre

58. ;Por qué se lama Shamayim a los cielog?

Estn? enseﬁa que Dios amasé ¢l fuego y el agua, v las mezeld,
De esto hizo el “comienzo de Su palabra”. Asf est4 escrito (Safmos
119,160): “El comienzo de Tu palabra es verdad”

Por tanto se llama Skanayi 7

_ yir —Sham Mayim (ha -

Mayim (fuego agua). f i

Les dijo: Este es el significado del versiculo {Job 25,2} “El hace
Ie}’paz en las alturas”. Colocé la Paz ¥ el amor entre ellos. Que tam-
bién coloque Ia paz y el amor en medio de nosotros.

60. ’También decimos {(Salmos 119,164}: “Siete veces cada dia
o8 alabaré por vuestro recto Juicia”.

Le preguntaron: ;Qué son?
Respondié: “No mirsis con atencién, Sed Precisos ¥ los encontrargis”,

61. Le preguntaron: “;Qué es la letra Tzadi?

Dl L izadl e5 lulajhla‘.]'?, 5" umna }Ud. 1 E|a (= ta]“.h (] a
S

2

Fig 6. La Tradf, donde se muestra cimo se construye a partir de una Nun ¥ una Yod
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62. Le preguntaron: ;Cual es el significado del versiculo [que
hace alusién a Balak v Balaam] (MNimeros 23,24): Y le llevd al cam-
po de los videntes”.

i es “el campo de los videntes”? Como esta escrito (Cantar
de los Cantares 7,12): “Ven amado mio, salgamos al campo™

No ledis Sadek (el campo), sino Sidah (carruaje).

i Qué es este carruaje? Dijo “El corazén del Santo, Bendito sea”.

Su corazén le dijo al Sante, Bendito sea: “Ven amado mia, sal-
gamos con el carruaje a dar un paseo. No estard sentado constante-
mente en un lugar”.

63. ;Qué es su corazén?

Dijo: “Si es asi, Ben Zoma est4 fuera, ¥ vosotros estdis con &4

El corazim {Lev) [en valor numérico] es treinta y dos. Estén
ocultes, v con ellos fue creado el munde.

iQué son estos 327

Dijo: Son los 32 Senderos .

Esto es como un rey que estaba en la mas interna de muchas
camaras. El mimero de dichas cdmaras era de 32, y para cada una
de ellas habia un sendero. ;Deberia entonces el rey llevar a cual-
quiera a su camara a través de estes senderos? Estaréis de acuerdo
en que no ;jDeberia revelar sus joyas, sus tapices, sus secretos mas
ocultos v escondidos? Estaréis de acuerdo en gque no ;Qué hace pues
el rey? Toca a la Hija, e incluye en ella ¥ en sus vestiduras todos los
senderos.

Aquel que quiere entrar debe mirar agui ‘2.

La casé con un rey, ¥ también se la dio como regale. A causa de
su amor por ella, a veces la llama “mi hermana”, poerque ambos pro-
ceden del mismo lugar. A veces la llama su hija, ya que de hecho es
su hifa. ¥ a veces la llama “mi madre”™.

64. Mas aiin, si no hay sabiduria, entonces no hay justicia.

Asi esta escrito (F Reyes 5,26): “Y Dios dio sabiduria a Salomdén”,
El, pues, juzgé el caso [de las dos madres y el bebé] correctamente, ¥
entonces estd escrito (F Reves 3,28): “Y todo Israel escuchd el juicio
que el rey habfa juzgado, ¥ temieron al rey, porque vieron que la
sabiduria de IMos para emitir juicios estaba en é1”.

65. Y ;Qué sabiduria le dio Dios a Salomén?
Salomdn tenia el nombre de Dios. Nos han dichg, pues, gue siem-
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pre que Salomén se menciona en £ Cantar de los Cuntares, es un nom-
bre sagrado, excepto en un caso* Dios je dijo: “¥a que tu, nombre e
como el nombre de Mi Gloria, te permitiré casarte con mi hija” ¢
iPero est4 casadal *y
Digamos que se la entregs como regalo. Asf est4 escrito (f Re-
ves 5,26): “Y Dios le dic sabiduria a Salomdn®.
in embargo, aqui no se explica. ¢Dénde se explica entonces?
Cuando las escrituras afirman (f Reyves 3,281 “Porque vieron que 'F;
sabaduria de Dios para emitir juicios estaba en 6. Vemos |:n.ml:.-: ;4:-
la sabiduria que Dics ke dio fae s que le permitia “emitir juicios”
gQuél es el significado de “emitir juicios™ Mientras R -r—
sona emite juicios, 1a sabiduria de Dios estd en ella. Estoes :h-- up-{-”-
ayuz_la_v la mantiene cerca. 8i no, la repele, v no s6lo P-.-;:- '=_l;|1|: -II i :d
castiga. Asi estd escrito (Levitico 26 28\ T[“--:M!i__gﬁl.“‘i l.e;rr' hi-:'«|LI:|U‘.|:I1_:-:=|

s EIE.. ‘t ._R;:hi _E:——.hu-:n:-l: dijo: ;Cual es el significado del versiculo
(Levitieo D8, 28 “ITe tastigaré,] también Yoo?
Daos dijo: “Te castignre”.

- La cong.reg.'aci(m de Israel dijo: “No pienses que pediré miseri-
-::-::rdla para tlf 81no que te castigaré. No sélo te someteré a Juicio
SIN0 gque también te castigara” . ’

.67. é E‘u_é.l es el significado de (Levitico 2B,28). “ITe castigaré
tarmmbién Yol, siete veces par bas pecados?” :
t b},a congregacdn de Israel dijo: “Te castigaré, También Yo~ ¥

ambién Eq}lellos con respecto a los cuales esta escrito (Salmos
119,164): “Siete veces cada dia te alaba” 4
I Se afadieron a ella y respondieron: nosotros siete tambisn.
ncluso. aungue entre nosotros esté aquél que rectifigue, aquél que
Supervisa el bien y el mérito, nosotros también rectificaremos y cas-
tigaremos. ;Por qué? A causa de vuestres pecados.
] AP?N s1retornais a Mi, entonees también Yo retornaré a voso-
108. Asl que esta escrito (Malequias 3,7): “Reto i
L ; rnad a Mi, v Yo retar-
N 11{25 escrituras no dicen: “Os traers de vuelta a Mi”. En cambio
ce: “Retornaré a vosotros™ —con vosotros. T - iseri
o - Todos pediremos miseri-

_ $Qué dice el Rey? [Dice] (Jeremias 3.22): “Retornad hijos ex-
trav 1ad_os, que ‘.Yo curaré todos vuestros extravios”. [También dice]
{Ezequrief 18 305 “Regresad v traed de vuelia”.
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¢Cuadl es el significade del versiculo: “Regresad ¥ traed de vuel-
ta”? Volved y pedidle a agquellos siete que vuelvan con vosotros. Por
tanto las escrituras dicen: “Y traed de vuelta” —a aquellos con res-
pecto a los que estd escrito: “siete por vuestro pecado™

68. Los discipulos le preguntaron a Rabi Rahumai: ;jCudl es el
significado del versiculo (Hebakug 3,1): “Una oracion de Habakuqg el
profeta, por los errores™ ;Una oracién? Deberia llamarse alabanza
[¥a que habla de la grandeza de Dios].

Pero cualquiera que vuelva su corazin de los asuntos mundanos
v profundice en los trabajos de la Carroza *® es aceptado ante Dios como
si rezase todo el dfa. Por lo tanto se dice que es “una oracisn”.

;Cual es el significado de “par los errores™? Como esta escrito
icon respecto a la sabiduria] (Proverbies 5,1%): “Con su amor siem-
pre erraras”+’.

+Con respecto a gqué estd hablando? Acerca de los trabajos de
la Carroza, como esta escrito {Hebakug 3,2): “;0h Senor! Escuché
neoticias sobre Ti ¥ tuve miedo”.

69. ;Cu4l es el significado de: “He oido tu fama ¥ tuve miedo,
[Oh Sefior, haz revivir Tus obras en medio de los anos]™?

iPor qué dice el versiculo “Tuve miedo” después de “he oido Tu
fama”, ¥ no después de “en medio de los afigs™?

Pero era “a causa de Tu fama” que “tuve miedo™.

i Qué es “Tu fama”? Es el lugar donde se oye acerca de Tu fama.

iPor qué dice el versicualo: “0i” y no “comprendi™?

[La palabra “oi” tiene la connotacién de entendimiente] como
encontramos (Deuteronomio 38,49% “Una nacién cuye lenguaje no

entendéis”.

70. ;Por qué dijo “tuve miedo”? Porque 2] oido parece una

letra Alef.

La Alef es la primera de todas las letras. Ademds, la Alef hace
que todas las letras perduren.

La Alef es como el cerebro.

Cuando menciondis la Alef, abris la boea. Lo mismo es cierto
del pensamiento, cuande extendéis los pensamientos al Infinito ¥ a
lo Ilimitado.

Dela Alef emanan todas las letras. ;No vemos que es primero?

Asi esta escrito (Migueas 2,13); “THos {YHVH) esta a la cabeza™.
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Tenemos una regla que el nombre que se escribe Yod, Heh, Vav Heh es
especifico del Santo, Bendito sea ¥ es sacralizado con santidad.

¢Cudl es el significado de “con santidad™ Este es el Palacio
Santo .

¢Ddnde esta el Palacio Santo? Dirfamos que esta en el pensa-
miento y en la Alef.

Este es el significade del versiculo: “Of Tu fama ¥ tuve miedo”,

71. Por tante, Habakug dijo: Sé que mi plegaria se acepta con
agrado. También agradé cuando liegué a ese lugar donde entendi
“Tu fama y tuve miedo”. Por tanto: “Vivifica Tus obras en medio de
Ios afios” —por medio de tu unidad.

iA qué se asemeja? Un rey que era sagaz, oculto y escondido,
entrd en su casa y ordens que ninguno le buscara. Igualmente uno
que busca tiene miedo, no sea que el rey descubra que ha violado ia
orden del rey. [Habakug] por lo tanto dijo: “Tuve miedo, Oh Tlios,
vivifica Tus obras en medio de los afios”.

Esto es lo que Habakug difo: Porque Tu nombre ests en Ti ¥en
11 esté tu nombre, “vivifica Tus obras en medioc de los afios”. Asi Bersd
Dor siempre.

72. Otra explicacisn de “vivifica Tus chras en medic de los afios”:

¢A qué equivale? Un rey tenia una hermosa perla, v era el
tesoro de su reino. Cuando esta contento, la abraza, la besa, se la
pone en la cabeza, y la quiere.

Habakugq dijo: “Incluso aunque los reyes estén contigo, la amada
peria estd en Tu mundo *. Por tanto, “vivifica Tus obras en medio de
los afios”.

;Cudl es el significado de “afiog”? Esta escrito (Génesis 1,3):5%
Dics dijo: “Hagase la luz”. La luz no es otra cosa que el dia, como
esta escrito (Génesis 1,16): “La gran luminaria para regir el dia yia
pequenia luminaria para regir la noche”.

Los afios estdn hechos de dias.

Asi estd eserito: “vivifica Tus obras en medio de los afios” —en
medic de esa perla que hace surgir los afies,

73. Pero esta escrito (fsaias 43,5% “[no temats, porque estoy
Con vosotros), traeré vuestra simiente de) este”. El sol sale por el
este, y dices que la perla es e] dia.
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[Respondio:] Sélo me refiero al versiculo (Génesis 1,5): “ﬁ.lella
noche y fue la mafiana, un dia”. Con respecto a lo que esti escrito
(Génests 2,4} “En el dfa en que Dios hizo la tierra v el cielo”.

T4, Y estd escrito (Salmos 18,12); “Hizo de la oscuridad su es-
condite en torno suyo, Su Suca#h la oscuridad de las aguas, las espe-
sas nubes de los cielos (Shejakim)" . g :

Les dijo: referente a esto estd escrito (fsafas 45,8): "Los cielos
(Shejokim) derraman rectitud”. : y

Esta rectitud (Tzedek) es para el mundo el atributo del Ju;.lcw.
Asi pues, esta escrito (Deuferonomio 16,20): “La rectitud, la rectitud
buscaras”. oy .

Inmediatamente después esta escrito: “para que vivas y ocu-
pes la tierra”. Si te juzgas, entonces vivirds. 5i no, entonces la recti-
tud te juzgard y se cumplird, incluso en contra de tu voluntad.

75. i Por qué Torah dice “rectitud, rectitud” dos ED es? .
Dijo: perque la escritura continia (Sadmos 18,13): “En el brillo
AL
fI.entEIEJia]S:II]lrin1era “rectitud” es rectitud literal (tzedek). Esla Divir.;l’a
Presencia. Asi esta escrito {(Isaias 1,21): “La rectitud mora en ella”.
+Cual es la segunda “rectitud™? Es la rectitud que asusta a los rectos.
;Es caridad (Tzedekah) esta rectitud o no?
Dijo que no. ‘ _
JPor qué? Porgue estéd escrito (Isafos 59,17}_: “Se puso la rectl-
tud como una cota de malla, v [un casco de salvacién en la c:abeza] )
Su cabeza no es otra cosa que la Verdad. Asi estd escrito {Sea!-
mos 119,1860): “La cabeza de Tu palabra es la verdad”. |
La verdad no es otra cosa que la paz. Asi est4 escrﬂfo [que”el
rey Ezequias dijo] (Isafas 39,8): “Habr4 paz v verdad en mis dias™.
;Es posible que un hombre diga estas co_sas?_Pem esto es lo
que dijo Ezequias: E] atributo que le diste a Damfd mi antepas’ado es
la mitad de mis dias, y ia paz ¥ la verdad son la mitad de mis dias. Es
por esta razon que él menciond “mis dias”. ; - o 4
El mencioné ambos “paz y verdad” y “en mis dias” porque todo
es unoc. Asi estd escrito {Génesis 1,5): Y fue la manana ¥ fue la noche,
un dia”.
[El dia reconcilia mafiana ¥ noche, y es por lo tanto ‘la pa;.]
Igual gue el dia es la paz, asi escogio la paz. Por lo .tanfzn Esta escrito
{If Reyes 20,19} “La paz v la verdad estardn en mis dias”.
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Esto se har4 por medio del atributo que le diste a David. Con
relaci6n a esto estd escrito (Safmos 89,37): “Su trono serd como el sol
ante Mi”,

_ 76. ;Cuil es el significado del versiculo {(Hobakug 3,2); “En
medic Ele los afios dala a conocer™?

El dijo: S¢ que Tii eres el santo Dios, come est4 escrito (Exodo
15,11} ", Quién es como Tvi, poderoso en santidad?” La santidad esta
en Tiy T estds en la santidad . Sin embargo, “en medio de los afios
dala a conocer”,

¢Cudl es el significado de “dala a conocer”? [significal que de-
béis tener misericordia. Asi esta escrito (Exodo 2,25): Y Digs vio a
los Hijos de Israel, y Dios supo”.

¢Cudl es el significado de “Y Dios supe”?

i qué se parece? Un rey tenia una bella esposa, y tenfa hijos
suyos. Los amé y los cris, pero se desviaron por el mal camino. En-
tonces él los odi6 a ellos y a su madre.

La madre fue con ellos y les dijo: “Hijos mios, ;Por qué hacéis
esto? ;Por qué hacéis que vuestro padre nos odie a vosotros y ami?”
[Hablé con ellos de este modo) hasta que se arrepintieron e hiciercn
la voluntad de su padre.

. Cuando el rey lo vio, les amé ain mas que al principio. Tam-
bién entonces se acordé de la madre. Este es el significade del versi-
culo: “Y Dios vio .. .Y Dios supo.”

Este es también el significado del versiculo: “En medio de los
afios dala a conocer”.

s 77. iCuadl es el significado del versicule (Habakug 3,2): “En la
1ra, recuerda la compasién {rajem)?

El dijo: Cuando Tus hijos pequen eontra Ti v T te enfades con
elios, “recuerda la compasién”.

iCudl es el significado de “recuerda la compasion”? Que res-
pecto a ello estd escrito (Salmos 18,2): “Te amo (rajem), Oh, Dios, mi
fortaleza”™.

Y T le has dado este atributo, que es la Divina Presencia de
Israel®®. Records a su hijo a quien hizo Su heredero, ¥ a quien T se
la entregaste. Asi estd eserito (J Reyes 5,26): “Y Dios 1e dio sabiduria
a Salomoén”.

Y debes recordar a su padre Abraham, como est4 eserito {Isafas

41,8} “La simiente de Abraham, Mi amigo’- “En medio de los afios
dala a conocer”,
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78. ;Ddnde vemos que Abraham tenia una hija? Esta escrito
{Génesis 24,1): Y Thos Bendijo a Abraham con todo (BaKel)” %

También esta escrito (Isefus 43,7): “Todo lo que lleva Mi nom-
bre, para Mi gleria lo he creado, formado ¥ hecho”.

;Era esta bendicién su hija, o no lo era?

3i, era su hija. ;A que se asemeja? Un rey teniz un esclavo gque
era completo y perfecto a sus ojos. El rey puso a prueba al esclavo de
muchas maneras, pero el esclavo resistié a toda tentacién.

Bl rey dijo: “;Qué le daré a este esclavo? ;Qué debo hacer por
&l? No puedo hacer nada méas que ordenar a mi hijjo mayor que le
aconseje, que le proteja ¥ que le honre™ . Entonces el esclavo fue con
el hijo mayor y aprendié sus atributos. El hermane le quiso mucho y
le llamé su amigo, Asi estd escrito (fsaios 41,8): “La semilla de
Abraham, Mi amigo”.

El dijo: “;Qué le daré? ;Qué puedo hacer por é1? He aqui que
he hecho una hermosa vasija, ¥ en su interior hay hermosas joyas.
No hay nada semejante en los tesoros de los reyes ™. Se la daré v
serd digno de respeto en su lugar”,

Este es el significado del versiculo: “Y Dios bendijo a Abraham
con todo”.

79. Otra explicacion:

[Estd escrito] (Habakug 3,2): oi Tu fama ¥ tuve miedo”, [Esto
significa) “comprendi la fama que of de Ti ¥ tuve miedo”™ ™,

¢Qué fue lo que comprendié? Comprendié el pensamiento di-
vino. Incluse el pensamiento [humane] no tiene fin, porque el hom-
bre puede pensar y descender al fin del munde.

El oide tampoco tiene fin ¥ no se sacia. Asi estd escrito
{Eciesinstés 1,8): “El oido no se sacia de ofr”.

¢Por qué es asi? Porque el oido tiene la forma de una Alef®. La
Alfef es la raiz de los Diez Mandamientos *°. Por lo fanto, el oidono se

sacia de olr.

B0, ;Cual es el significade de la letra Zayin en la palabra OZeN
(oido)?

Hemos dicho que todo lo que el Sante, Bendito sea, trajo a Su
mundo tiene un nombre que emana de su concepto. Asf estd eserito
{Génesis 2,19} “Del modo en gque el hombre llamd a cada alma vi-
viente, ése era su nombre”. Eso nos ensena que el cuerpo de cada
cosa era asi.
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Y ;Cémo sabemes que el nombre de cada cosa es sy CRETDOT

Esté escrito (Proverbios 10,7k “El recuerdo de bos justos serd
una bendicién ¥ el nombre de los malvados se pudrird”. ;Qué es lo
que en realidad se pudre, su nombre o su coerpo? [debemos estar de
acwerdo en que es su cuerpo.] Aqui también el nombre de cada cosa
se refiere a] su cuerpo,

81. ;Qué tomamos como ejemplo?

Tomemes la palabra para rafz -ShoReSH (Shin Resh Shin

La letra Shin se parece a las raices de un drbol ®. -

[La Resh estd doblada, ya que| la raiz de toda drbol estd doblada

¥ (Cadl es la funcida de la Shin final? Esto nos ensefia que s
tomas una rama y la plantas, enraizard de nuevo.

¢Cual es la funcién de la Zayin len OzelV —aido)?

[Su valor numérico es siete} gue corresponde a los siete dias
de la semana. Esto nos ensefia que cada dia de la semana tisne su
propio poder.

Y (Cu4l es su funcién [en la palabra OzeN)?

Esto nos ensefia que al igual que en el oido hay infinita sabi-
durfa, hay poder en todas las partes del cuerpe.

82. [Cuiles son las siete partes del cuerpo humano?

: Eﬁt.ﬁ&amm i%ah 9,6): “A semejanza de Dios hizo al hom-
l:r_n: ;Ta.mfhu:—n es1a escrito ((vdnesis 1.27) A semejanza de Dios Bl e
hizo" —contando todos sus miembres ¥ partes

: Fero !].EE!H]S dicho: (A qué se parece la letra Vou? A esto hace
alusidn el versiculo (Salmos 104, 5 “extiende Ia luz como ana vesti-
dura”. Porque ks Var no es otra cosa que |a seis direcciones ©

REH}!IIIdI-:-. El pacto de ka circuncissin v la compatiera del hom-
bre se consideran una sola cosa @

Cup las dos manos suman tres, la cabeza y el cuerpo, cinco, y
las dos piernas hacen siete %,

- En el C_lelo sus poderes corren a la par con ellas. Asi, esta
escrito (Eclesiastés 7,14): “También Dios ha hecho una frente a la
otra”.

Estos son los dias [de 1o semann. como estd escrito] (Exodo
31.]:'_1'.r Pargue seis dias hizo Dios el cisdo v Ia bierma”™. Las escrituras
no dicen “en seis dias”, sino més bien “seis dias” Esto nos ensefia
que cada dis ide la semanal tiene su propio podes copecifios
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83. ;Cual es el significado de la Nun [en la palabra OzeN]?

Esto nos ensefia que el cerebro es la parte principal de la espi-
na dorsal. Constantemente extrae de ahi, ¥ si no fuera por la espina
dorsal, el cerebro no sobreviviria. Y sin el cerebro, el cuerpo no po-
dria schrevivir.

Tado el cuerpo existe sdlo para abastecer al cerebro de sus
necesidades. Y s el cuerpo no sobreviviera, entonces el cerebro tam-
poco sobreviviria.

La espina dorsal es el canal que va desde el cerebro hasta el
resto del cuerpo. Esta representado por la Nun curvada .

Pero [en la palabra OzelN] 1a Nun esta recta.

La Nun recta es la que va siempre al final de palabra. Esto
nos ensena gue la Nun recta incluye tanto la curvada como la recta.

Pero la Nun curvada es el Fundamento. Esto rios enseiia que
la Wun recta incluye tanto lo masculino eomo lo femenino.

84. La Mem abierta. jQué es Ia Mem abierta?

Incluye tanto lo masculino come lo femenino.

iQué es la Mem cerrada?

Estd hecha como un vientre visto desde arriba.

Pero Rab{ Rahumai decia que el vientre es como la letra Tet .

El decia que €8 como una Tet en el interior. Mientras que yo
digo que es como una Mem en el exterior.

85, ;Qué es una Mem?

Mo ledis Mem sino Maeyim (agua). Asi como el agua es hiumeda
asi el vientre siempre estd himedo.

;Por qué la Mem abierta incluye tanto el macho como la hem-
bra, mientras que la Mem cerrada es masculina?

Esto nos ensefia que la Mem es primariamente masculina. La
abertura se afiadié mds tarde por la hembra.

Asi como lo masculine no puede dar a luz, asi la Mem cerrada
no puede dar a luz. Y asi como la hembra tiene una abertura por la
que da alug, asi la Mem abierta da a luz. La Mem es por tanto abier-
ta y cerrada.

88. (Por qué tiene la Mem dos formas, abierta y cerrada?
Porque decimos: No leais Mem, sino Mayim (agua),

La mujer es fria ¥ por lo tanto debe ser calentada por el macho.
oPor qué la Nun tiene dos formas, curvada v recta?
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Porque esta escrito (Saimos 72,17} “Antes gue el sol su nom-
bre reinara (ya-Nunr)' . [BEsto viene] de las dos Nuns, la Nun curvada
¥ la Nun recta, y debe ser asi a través del macho ¥ la hembra.

87. Estd escrito (Eclesiastés 1,8):“El oido no se harta de escu-
char”. También est4 escrito (Eclesiastes 1,8): “El ojo no se harta de
ver”. Esto nos ensefta que ambos extraen del pensamiento.

Qe es el pensamiento?

Es un rey al que necesitan todas las cosas que fueron creadas
en el mundo, tanto arriba como abajo.

88. /Cual es el significade de la expresién: “Burgié en el pen-
samiento™? % ;Por qué no decimos “Descendié [en pensamiento]™?

En verdad hemos dicho: “Aquel que contempla la visién de 1a
Carroza primero desciende v luego asciende™ 7.

Usamos la expresion [de descenso] agqui porque decimos: “Aquel
que contempla la visidn (Tzafivat) de la Carroze”. La traduccidn
aramea de “vision” (Tzafiyat) es Sejuta [que significa una eubierta, y
que alude al hecho de que miramos desde arriba] ®. También esta
escrito (Isefas 21,8)%: “Y clamé como un ledn: “Scobre la atalaya
{MiTzPeh), Oh Dios, estoy™ .

Aqui, sin embargo, hablamos de pens amiento, [y por tanto sélo
se habla de ascenso). Pues el pensamientc no incluye ninguna visién
¥ no tiene ningtn final en absoluto. Y cualquier cosa que no tiene fin
0 limite no tiene ningin descenso

Por tanto, la gente dice: “Algnien descendié al limite del cono-
cimiente de su amigo™. Alguien puede Llegar al limite del conocimiento
de una persona, pero no al limite de su pensamiento.

89. Rabi Amorai se sentd y expuso:

&Cual es el significado de la Segol?  8Sn nombre es Segulg,
(tesore). Va detras de la Zarka .

LQué significa Zarka?

Es como su nombre —algo que es arrgjado (ni-Zrak). Es como
algo que es arrojado, ¥ después viene (Eclesiastés 2,8); “los tesoros
de reyes y tierras”.

90. ;Cuél es 1a razén de que se lame Zarkd?
Esta escrito (Ezeguiel 3,12): “Bendita es la gloria de Dios des-
de Su lugar”. Esto indica que ningin ser conoce Sn Jugar.
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Recitamos el nombre [de Dios] sobre la Corona, ¥ va a la cabe-
za del Poseador ™, Asi est4 escrito [con respecto a Dics] (Génesis 14,19).
“Poseedor del cielo ¥ de la tierra”.

Cuando va, es como si se arrojara (Zarkd). Detrds va el tesoro
(Seguld). Va a la cabeza de todas las letras ™.

91. ;Por qué esta [este acento] al final de palabra y no al principio?

Esto nos ensefia que esta corona se eleva més y més alto.

Est4 incluido ¥ coronade, como est4 escrite (Salmos 118,22):
“La piedra que rechazaron los constructores ha liegadoe a ser la
piedra angular”. Asciende al lugar desde el cual fue tallado, como
estd escrito (Génesis 49,24): “De alli pracede el Pastor, la Piedra
de Israel” ™,

93. También dijo: a

¢Cudl es la razén de que pongamos lana azul en los Tzitzit?™Y
¢Por qué hay 32 [hebrasi? ™ o - )

;A qué se asemeja? Un rey tenfa un hermoso jardin, y en él
habia 32 senderos. Colocé un vigilante para mostrar que los 32
senderos le pertenecian sélo a él. [El rey] le dijo: “Vigilalos y ca-
mina por ellos cada dia. Mientras camines por estos senderos,
tendrés paz”. - _

;Qué hizo el vigilante? Contraté a otros vigilantes [como auxi-
liares suyos para) vigilarlos. Se dijo: “Si me quedo sclo en estos sen-
deros, me va a ser imposible a mi, un simple vigilante, conservarlns,
a todos. Aparte de eso, la gente pedria decir que yo soy el rey”. Asi
que el vigilante puso a sus ayudantes en todos los senderos. Estos
son los 32 senderos .

93. ;Por qué el azul? p— b

El vigilante dijo: “Quizés estos ayudantes |El_Jran que el jardin
nos pertenece”. Asi que les dio un simbolo ¥ les dijo: “ergd esto. .Es
el simbolo del rey, que indica que el jardin le pertenece. El es quien
hizo estos senderos, ¥ no son mios. Este es su sello”. )

iA qué se azemeja? Un rey ¥ su hija tenian e_sclavos, ¥ querian
viajar al extranjerc. Pero [los esclavos] tenfan qnedo porque el rey
les daba terrer. Asi que les dio su simbolo. También tenian miedo de
la hija, v ella también les dio un simbole 7. Dijeron: “De ahora en
adelante, con estos dos signos “Dios os protegera de todo mal, seré la
salvaguarda de vuestra alma™ ™.
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94. Rabf Amorai se senté y expuso:

¢Cudl es el significado del versiculo (J Reyes 8,27 “considera
que el cielo y el cielo del cielo no pueden contenerTe™?

Esto nos ensefia gue el Santo, Bendito sea tiene 72 nombres ™,

Todos ellos estaban coloeados en ias tribus [de Israel]. Asf esta
escrito (Exodo 28,10): “Seis de sus nombres en una piedra y los nom-
bres de las otras seis en la otra piedra, de acuerdo con sus generacio-

”

nes .

También esta escrito (Josué 4,9} “Erigié doce piedras”. Igual
que las primeras son (Exodo 28,12} “pledras conmemorativas”, as{
éstas son (Josué 4,7) “piedras conmemaorativas”, ,

[(Hay por tanto] doce piedras [que contienen cada una seis nom-
bres] 1o que hace un total de 72. Esto se equipara con los 72 nombres
del Santo, Bendito sea.

¢Por qué empiezan con doce? Esto nos ensefia que Dios tie-

ne doce Directores. Cada uno tiene seis Poderes [que hacen un
total de 72].

i&ué son? Son las 72 lenguag®.

85. E] Santo, Bendito sea, tiene un solo arbol i
-y . A : ., que tiene doce
limites diagenales: 3

El iimite noreste, el limite sudeste;
El limite este superior, €l limite este inferior;

El ¥mite sudoeste, el limite noroeste:
Ellimite oeste superior, el limite ceste inferior;

El limite sur superior, el limite sur inferior;
El limite norte superior, el limite norte inferior;

Ellos se extienden continuamente por siempre;
Ellos son “los brazos del mundo”#2.

En suinterior estd el Arbol. Equiparindose a estas diagonales
estan los doce Funcionarios. Dentro de 1a Esfers ® también hay doce
Funcionarios.

Incluyendo las diagonales, esto hace un total de 36 Funciomarios.

Cada uno de estos tiene otro. Asi esta escrito (Eclesiastés 5.7):
“Porque uno vigila al otro”. 'Esto hace un total de 72]
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De agui se extrae gue el este tiene nueve, el ceste tiene nueve,
el norte tiene nueve ¥ el sur tiene nueve.

Son doce, doee, doca, ¥ son los Funcionarios en el Eje, en la
Esfera y en el Corazén *.

Su total es 36. El poder de cada uno de 1os 36 estd en cada uno
de los otros.

Incluso aungue hay doce en cada uno de los tres, todos estdan
unides los unos a los otros. Por lo tante, los 36 Poderes estan todos
en el primero, que es el Eje, Y si los buscdis en la Esfera, os encon-
traréis exactamente con los mismos. Y si los buscdis en el Corazém,
o3 volveréis a encontrar otra vez con los mismos.

Cada uno, por lo tanto, tiene 36. Entre todos no tienen mas
que 36 formas.

Todos ellos completan el Corazdn [que tiene el valor numérico
de 32] %. Cuatro se quedan fuera.

Afiadid 32 a 32 ¥ la suma es 64. Estas son las 64 Formas.

:Comao sabemos que debemos afiadir 32 a 327 Porque estd es-
crito (Felesigsiés 5,7): Porque uno vigila al otro, [¥ hay superiores
por encima suyo]”.

Asi que tenemos 64, ocho menos que los 72 nombres del Santo,
Bendito sea. A estos se alude en el versiculo “Hay superiores por
encima suyo”, que son los siete dfas de la creacion.

Pero ain nos falta uno. A esto se refiere el siguiente versiculo
(Eclesiastés 5,8): “La ventaja de la tierra en todo es el rey”.

;Qué es esa “ventaja”? Este es el lugar en donde se modelé la
tierra. Es una ventaja sobre lo que existia previamente.

Y ;Qué es esa ventaja? Todo 1o que la gente ve en &l mundo
proviene de su brillantez. Luego es una ventaja.

98, ; Cual es la tierra de la que los cielos fueron modelados?

Es el trono del Santo, Bendito sea. Es la Piedra Preciosa y el
Mar de 1a Sabiduria.

Fsto se equipara al azul de los Tzitzit,

Entonces Rabi Meir dijo*®: ;Por qué se eligid el azul scbre los
demads colores [para los Tzitzit]? Porque el azul recuerda el mar, el
mar recuerda el cielo ¥ el cielo recuerda el Trono de Gloria. Ast estd
escrito (Exodo 24,10): “Y vieron al Dios de Israel, v bajo sus pies
habia como un pavimento de zafiro, como la esencia del cielo en su
claridad”. ¥ ademas esta escrito (Ezeguiel 1,26): “A semegjanza de una
piedra de zafiro era la apariencia de un Trono”.
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97. Rabi Berajia se senté y expuso:

¢Cual es el significado del versiculo (Kxodo 25,2):“Y tomaran
para Mi una ofrenda alzada (Terumah)™? Significa “Elévame con tus
plegarias”.

Y ;A quién? A aquellos cuyos “corazones les hacen dispues-
tos”. Son aquellos que estdn dispuestos a retirarse de este mundo.

Hénrale, porgue en él me regocijo, ya que conoce Mi nombre.
De é] es apropiado tomar Mi ofrenda alzada, como est4 escrito (Exo-
do 25,2} “De cada hombre cuyo corazén le hace dispuesto, tomaras
Mi ofrenda alzada”. De aquel que se hace a si mismo dispuesto.

Rabi Rahumai dijo: [esto se refiere a] los rectos ¥ piadosos en
Israel que Me elevaron sobre todo el mundo por su mérite. Desde
ellos se sostiene el Corazon, v el Corazén les sostiene.

98. Y todas las Santas Formas vigilan a todas las naciones.
Pero Israel es santa, y lleva el Arbel mismo ¥ su Corazén.

El Corazon es la belleza (hadar} del fiuto del cuerpo. Igualmente,
Israel toma (Levitico 23,40): “el fruto de un hermoso (hadar) arbol”®.

La palmera datilera tiene todas las ramas alrededor y su bro-
te {Lulav) en el centro. Del mismo modo, Israel toma el cuerps de
este Arbol que es su Corazén.

Y equiparandose con el cuerpo est4 la espina dorsal, queesla
parte principal del cuerpe .

& ‘Qué es el Lulav? [Puede escribirse] Le Lev —“tiene un cora-
z0n”. También se le da el corazon,

Y ;Qué es su Corazén? Son los 32 senderos ocultos de sabidu-
Tia que estan en é] escondidos .

En cada uno de sus senderos hay también una Forma que lo
vigila. Asi, esta escrito (Génesis 3,24): “Para vigilar el camino del
Arbol de la Vida”.

99. ;Qué son esas Formas? Son aquellas con respecto a las
cuales estd escrito: (Génesis 3,24 “Y Fuso los Querubim al este del
Jardin del Edén, y una espada llameante que giraba, para guardar
el camino del Arbol de la Vida®,

{Cudl es el significado de: “Puso al este (kedem) del Jardin del
Edén? Lo puso en aquellos senderos que precedian (Rerdrn) al lu-
gar que se llamaba el Jardin del Edén. Era también anterior a los
GQuerubim, como estd escrito; “Los Querybim”™, Asimismo precedfa a
la llama, como esta escrito: “una espada Hameante que giraba”
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;Era también anterior [a la llama]? El cielo se llam’a
Shamayim, lo que indica que el fuego y el agua existian antes que él
% Esta eserito (Génesis 1,6): “Que haya un firmamento en medioc de
las aguas, y que se produzca una division entre agua y agua”. E:sté
escrito, pues, {Génesis 1,8): Y Dios llamé al firmamento, cielo
{(Shomayim)”. ) '

;Como sabemos gue el cielo es el fuego? Esta escrito
(Deuteronomio 4,24); “Pues el Sefior, tu Dios, es un fuege que consu-
me, un }ios celoso”.

100. Y, ;como sabemos que “Cielo” se refiere al Santo, Ben-
dito sea?

Estd escrito (I Reyes 8,36): “Y ta, Oh Cielo, escucharas”. ;Re-
zaba entonces Salomon al cielo para que escuchara sus plegarias?
Pero [debemos decir que rezaba) a Aquél cuyo nombre es Cielo. -

Est4, pues, escrito (f Reves 8,27): “Mira que el cielo y el cielo del cielo
no pueden contenerTe”. Este es el nombre del Santo, Benditg sea™.

Por tanto tenemos el fuego. ;,Cémo podemos decir que estaba
antes?

Pero debemos decir que Su Poder existia antes que las Fo;mgs
de ese lugar. Sélo después estas Formas Santas empezaron a ex1slf1r.

Qué es su Poder? Es aguello con respecto a lo gue estd escrito
(I Samuef 2,2): “No hay nada mas santo que Dios, no hay otro como
Ta, ¥ no hay otre Formador sino nuestro Dios.”

101. Rabf Berajia se sentd ¥ expuso: _

;Qué es el Lulav que comentabamos? Es el 36 (Li) abando-
nandose al 32 (Lav) %,

Y ;Coémo? :

Respondis: Hay tres principes, el Eje, la Esfera y el Corazdn
% Cada uno hace doce, ¥ por lo tanto los tres suman 36, gracias a lo
cual se sostiene el mundo. Asi esta escrito: ( Proverbios 10,25); “Y el
justo es el fundamento del mundo”™ *.

102. Hemos aprendide: hay un sole pilar que se extiende des-
de el cielo a la tierra, v su nombre es el Justo (Tzadik) *.

Este pilar se llama asi por los justos. Cuando cn €l munc!c-_ hay
personas justas, entonces se hace fuerte, ¥ cuando no hay, se dehilita.

Sostiene el mundo entero, como esta eserito; “Y el justo es el
fundamento del munde”. Si se debilita, el mundo no puede perdurar.



60 / EL BAHIR

For tanto, incluso si sélo hay una persona justa en el mundo,
es ella quien sostiene el mundo. Asi, estd escrito: “Y un justo es el
fundamento del mundo®,

Por tanto deberias tomar Mi ofrenda alzada de éste primero.
Entonces (Exodo 25,3): “Y ésta es la ofrenda alzada que debes tomar
de ellos” —del resto. ;El qué? “Oro, plata y cobre™.

103. Otra explicacién:

Esta escrito (Exodo 25,2): “Y ellos tomaran para Mi (Li} una
ofrenda alzada.” [Li {para Mi) puede leerse también, “para la Yod™].
Tomar4n la Yod, que es la décima, como ofrenda alzada para hacerla
santa %,

¢Como sabemos que el décimo es santo? Porque esté escrito
(Levitico 27,32}, “Fl décimo sera santo para Dies”.

{Qué es santo? Aquello de lo cual esta escrito (Ezequiel 44,30):
“La primicia de todos los primercs frutos. . . y cada ofrenda alzada
de cada cosa”.

Ademas esta escrito (Salmos 111,10):“El principio de 1a sabiduria es
el temor de Dios”. No leas “es el temor” sino “y el temoar”. [E] versiculo se
leera, pues, “El principic es la sabiduria y el temor de Dios] *.

104. Los discipulos le preguntaron a Rabi Eliezer: Maestro
nuestro, jcual es el significado del versicule (Exodo 13.2):
“Santificame todo primogénite”? ;Tiene entonces un primogénito
el Santo, Bendito sea?

Respondié: “SantificaMe (L{) todo primogénito” no se refiere a
olra cosa que al segundo nivel de santidad .

Es el nombre que se le da a Israel, como estd eserito (Exodo
7,22): “Mi hijo, Mi primogénito, Israel”.

Hasta donde podemos expresarlo, El estaba con elles [en Egip-
tol en el tiempo de su opresién. Por tanto esti escrito {Exodo 427k
“Manda a Mi hijo y él Me servira”. {Aqui solo se menciona “Mi hijo”]
¥ no “Mi primogénito”.

Rabi Rahumai dijo:

iCudl es el significado del versiculo (Deuteronomio 22,7 “De-
Jjards en verdad que se vaya la madre, v te quedaras con los hijos®?
¢Por qué no dice: “Dejaras que se vaya el padre”?

Pero la escritura dice: “Dejaras que se vaya la madre” en ho-
nor a aquella que es Hamada la Madre del Mundo. Asi est4 escrito
{(Proverbios 2,3): “Pues llamards Madre al Entendimiento” 1.
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105. Y ;Cual es el significado de: Y te quedarss con los hijos™?

Rabi Rahumai dijo: Estos son los bijos que ella crid. Y ;Quiénes
son? Son los siete dias de la creacidn, ¥ los siete dias de Succot 1%

Entonces, los siete dias [de Sticeof] ino son Ios mismos que los
siete dias de la semana?

La diferencia es que [los dias de Suecot] son mas santos. Con
respecto a ellos esta escrito {Levitice 23,27): “santas convocaciones”.

Perg entonees, jpor qué no fincluye tamhbién las siete semanas
antes de] Shavuot, va que es también lamada “una santa convocacion™?

Respondis: Si, perc éste es unc y los otros son dos. Asi estd
escrito {Exodol.?,,lﬁ): “El primer dia sera de santa convocacidn y el
séptimo dia sera de santa convocacidn”1%,

Dijo:

+Por qué Shavuot es uno [dia]?

Porque la Terah sele dio a Israel en ese dia. ¥ cuando la Torah
fue creada en el principio, €l santo, Bendito sea, rigio el mundo sélo
con ella. Asf esta eserito (Salmos 111,10): “El principic es la sabidu-
ria, el temor de Dios. “[Dics] dijo a éstal: Ya que es asi, tu santidad
sera tuya y para ti.

Y ;Qué es Suceot?

Respondid: La letra Bet [que tiene la connotacidn de casa
{bayit), Asi estd escrito (Proverbios 24,3): “Con sabiduria se constru-
ye la casa”™ %,

Y ;Cémo sabemos que Succof tiene la connctaciém de casa?
Como esta escrito {Génests 33.17): “Y Jacob viajo a Succot. Se cons-
truyd una casa y para su ganado construyd Sucecot {cabanas). Por lo
tanto, llamé Succot al lugar”™

106. Rabi Berajia se sentd y expuso:

iQué es el Eje (Teli)? ™

Es la semejanza que estd ante el Santo, Bendito sea. Est4,
pues escrito (Cantar de los Cantores 5,11): “Sus mechones son riza-
dos (Taltalim)” 195, 4

;Qué es la esfera? Es el Utero 1%,

iQué es el corazdn? Es respecto a lo cual esta escrito
{Deuteronomio 4,11): “En el corazén del cielo™. En él se incluyen los
32 senderos misticos de Sabiduria 17

107. ;Cuil es el significado del versiculs {(Nimeros 6,24-26}_:
“Lrue el Senor (YHVH) te bendiga v te guarde. Que el Senor (YHVH)
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haga brillar su restro sobre ti y te de la Gracia. Que ¢} sefior {YHVH)
eleve su rostro sobre ti y te de la paz®? 1%

Este es el Nombre explicito del Santo, Bendito sea. Es el
Nombre que contiene doee letras, como esta escrito: YHVH YHVH
YHV i 108

Esto nos ensefia que los nombres de Dios forman tres tropas.
Cada tropa semejante a la otra, ¥ el nombre de cada una es como el
nombre [de la otra). Todas estan seiladas con Yod Heh Vav Hek.

Y jcomo?

Las [cuatro letras) Yod Heh Vav Heh pueden permutarse de 24
maneras diferentes, formando una tropa. Es decir: “Que el Sefior
{(YHVH) te bendiga . ..”

De modg similar, la segunda “Que ¢l Serior (YHVE) haga bri-
Illar Su rostro. . .” Son 24 nombres del Santo, Bendito sea.

De modo similar, la tercera “Que el Sefior (YHVH) eleve Su
rostro. . .” Son 24 nombres del Santo, Bendito sea.

Esto nos ensefia que cada ejército con sus jefes y oficiales, tie-
ne 24. Multiplicando 24 por tres shtenemos los 72 nombres del San-
to, Bendito sea.

Estos son los 72 nombres que se derivan de los versiculos (Exo-
do 14, 19-21): “Y viajaron .. .Y llegaron . . .Y se extendieron .. 7110

108. Y ;Quiénes son los Oficiantes? Aprendemes que son tres.

La Fuerza (Gevurah) es el Oficiante de todas las Santas For-
mas a la izquierda del Santo, Bendito sea. Es Gabriel.

El Oficiante de todas las Santas Formas a Su derecha es Mijael.

En el medio estd la Verdad. Es Uriel, el Oficiante de todas las
Sanfas Formas [en el centro] .

Cada Oficiante tiene a su cargo 24 Formas. Pero no hay un
recuento de sus tropas, comg esta escrito (Job 25,3): “; Pueden con-
tarse Sus tropas?”

Pero si es asf, entonces hay 72 mas 72 [lo que hace un total de 144] 42,

Dijo: No es el caso. Pues cuando Israel trae un sacrificio ante su
Padre en el cielo, se unen los dos. Esta es la unificacidn de nuestro Dios.

109. ;Por qué un sacrificio se dice un Korbdn [que significa
“acercar’]?

Porgue acerca a las Formas de los Santos Poderes. Estd pues,
escrito (Ezeguiel 37,17): “Y juntards los unos a los otros, para que
formen una vara, y se volveran uno en tus manos™
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Y ;Por qué se le llama [al sacrificio] una “fragancia agradable™

Lz fragancia esta sdlo en la nariz. El sentido del olfato es a
través de la respiracion, ¥ se produce nada mas que en la nariz 118,

“Apradable” (nijo ‘af) no significa otra cosa que “descender”. As{
estda escrito (Levitico 9,22) “Y descendid”, ¥ el Targum 1o traduce
como VelNajit [que tiene la misma raiz que nijo ajl.

La fragancia-espiritu desciende y se unifica con esas Formas
Santas, acercandose mediante el sacrificio. Es por esta razén per la
que [a un sacrificio| se le llama Korbdrn.

110, Hay un nombre que se deriva de los tres versiculos (Exo-
do 14,19-21): “Y viajaron .. . Y llegaran ., .Y se extendieron. . 71

Las letras del primer versiculo: “Y viajaron . . . estdn dispues-
tas en este nombre en €] orden en el que estdn en el versiculo.

Las letras del segunde versicule: “Y lleparon. . .” se disponen
en el nommbre en orden inverso.

Las letras del tercer pasaje:”Y se extendieron. . .” se disponen
en el nombre en gl mismo orden en el que aparecen en el versiculo,
igual que en el caso del primero.

Cada uno de estos versiculos tiene 72 letras.

Por lo tanto, cada nombre que se deriva de estas tres frases:“Y
vigjaron. . . ¥ llegaron. . . Y se extendieron. . .” contiene tres letras.

Estos son los 72 nombres. Emanan y se dividen en tres seccio-
nes, 24 en cada seccidn.

Sobre cada una de estas secciones estd un Alto Oficiante.

Cada seccion tiene que vigilarse en cuatro direcciones, Este,
Oeste, Norte y Sur. Se distribuyen por lo tanto, seis en cada direc-
ciom.

Las cuatro direcciones, pues, tienen un total de 24 Formas.
[Esto es verdad de la primera seceién), asi como de la segunda v de
la tercera.

Todas ellas estan selladas con YHVH, Dios de [srael, el Dios
vivo, Shaddai, elevado y exaltado, cuyo Nombre es santo, YHVH.
Bendito sea ] nombre de la gloria de Su reinoe por siempre jamas 5.

111. Rabi Ahilai se sentd ¥ expuso:

;Qué significa el versiculo: “Thes (YHVH) es Rey, Dios (YHVH)
era Rey, Dios (YHVH) sera Rey por siempre jamas?” 14¢

Este es el Nombre Explicito (ShemHa MePhoresh), por el cual
se dio permiso para gue fuera permutado ¥ dicho. Asi esta escrito
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{com respecto a la Bendicién Sacerdotal arriba mencionada) (Nime-
ros 6,27): Y ellos pondran Mi Nombre sobre los hijos de Israel, y Yo
les bendeciré”,

Esto se refiere al Nombre gue contiene doce letras. Es el nom-
bre gue se usa en la Bendicién Sacerdotal: “Que el Sefior te bendiga.
. * Contiene tres nombres [cada uno con tres letras) gue hacen un
total de doce.

Su punfuacién vocalica es Yofa'al Yfael Yifol 117,

Si alguien lo salvaguarda y lo menciona con santidad, entonces
todas sus plegarias son escuchadas. Y no sélo eso, sino que es amado en
lo alto y abajo, ¥ es contestado ¥ ayudado inmediatamente.

Este es el Nombre Explicito que fue escrito en la frente de
Aardn 112,

El Nombre Explicito que contiene 72 letras y el Nombre Ex-
plicito que contiene 12 letras le fueron dados por el Santo, Bendito
sea a [el Angel] Mesamarizh, que est4 delante de la Cortina Este se
lo dic a Elias en el Monte Carmelo, y ascendi6 con ellos y no probé la
muerte ¥

112. Estos son los Santos exaltados Nombres explicitos. Son
doce Nombres, uno por cada una de las doce tribus de Israel '
AH-TzYTzaH-RON
AEhLYThaH-RON
ShiaKTha-RON
DMUShaH-RON
Ve-TzaFTzaFYTh-RON
HURMY-RON
BraJYaH-ROM
Eresh GaDRa-AQN
BaSAVaH MoNA-HON
JaZHaVaYaH
HaVaHa¥YRY HAH
Ve-HaRaYRY HAH
Ve-HaRa¥YTh-HON
Todas ellas estan incluidas en el Corazén del cielo 1
Incluyen maseuline y femenino, Fueron otorgadas al Eje, la
Esfera y el Corazén, y son las fuentes de la Sabiduria.

113. Rabi Rahumai se senté y expusc:
Gué son las doce tribus de Israel?
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Pero esto nos ensefia que el Santo, Bendito sea tiene doce ca-
yados [en lo alto. La palabra Shevet es la misma tanto para “tribu”
comgo para “cayade”].

JQué son?

oA gué se parece? Un rey tenia una hermosa fuente. Todos sus
hermanos no tenian mas agua que la de esta fuente, ¥ no podian
resistir la sed. ;Qué hizo? Hizo nueve conductos en la fuente, v les
puso el nembre de los hijos de sus hermangos.

Entonces le dijercn: “Si los hijos son tan buenos como sus pa-
dres, seran dignos ¥ haré que el agua fluya de los conductos. Asi los
padres beberdn todo lo que deseen, y también los hijos. Pero si los
hijos no son dignos ¥ no hacen lo que es recto a mis ojos, entonces
teniendo en cuenta esto, los conductos se preservaran. Les daré agua
s6lo con la condicidn de que no le den nada a sus hijos, hasta que no
hagan mi voluntad.

114. ;Qué significa la palabra Shevet [que tiene la connota-
cién tanto de tribu como de cayado]?
Es algo simple y no tiene forma cuadrada.

+Cual es [a razén?

Porque es imposible tener un cuadrado dentro de otro cuadra-
do. Un circule dentro de un cuadrado puede moverse. Un cuadrado
dentro de un cuadrade no puede moverse.

115. ; Qué cosas son circulares?

Son los puntos vocdlicos en la Torah de Moisés, porque todos
ellos son redondos. Son para las letras como el alma, que vive en el
cuerpo del hombre.

Es imposible (para el hombre] venir [a este mundo] a menos
[que el alma] permanezca en su interior. Es imposible que él pronun-
cie una sola palabra, larga o corta, sin ella’®.

De modo similar, es imposible pronunegiar una palabra, larga o
corta, sin los puntos vocdlicos.

116. Cada punto vocélico es redondo y cada letra es cnadrada.

Log puntos vocalicos son la vida de las letras, y por medio de
ellos las letras permanecen.

Esos puntos vocdlicos llegan a través de los conductos a las
letras gracias a la fragancia del sacrificio, que desciende inmediata-
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mente. Es por tanto llamado “una fragancia que desciende (agrada-
ble} a Dios” —indicando que desciende a Dios 12,

Este es el significado del versiculo (Deuferonomio 6.4): “Eseu-
cha, Israel, el Sefior es tu Dios, el Sefior es Uno” 1%,

117. Rabi Yojanén dijo:

{Cual es el significado del versiculo (Exodo 15,3): “Dios es un
hombre {Ish) de guerra, Dios (YHVEH) es Su Nombre™? 1%

Hombre (Ish} indica un signo. El Targum interpreta: “Dios es
un hombre de guerra”, como “Dios es €l Maestro de la victoria en la
guerra”,

sué es este Maestro?

Alef es la primera, el Santo Palacio 128,

iDecimos entonces que el Palacio es santo? En cambio deci-
mos: “el Palacio del Santo”.

118. ¥od son las Diez Palabras con las que el munde fue creado =,

_ iQué son? Son la Torah de la Verdad, que incluye todos los
mundos.

¢Qué es la Shin?

El dijo: es la raiz del arbol. La letra Shin es comao la raiz del
drbol 1,

118, ;Qué es el drbol que mencionaste?

£l dije: representa los poderes del Santo, Bendito sea, uno
encima del otro.

Igual que un drbol desarrolla el fruto gracias al agua, asf el
Santo, Bendito sea, aumenta los Poderes del Arbol pracias al agua.

¢Qué es el agua del Santo, Bendito sea?

Es la sabiduria. Son las almas de los justos. Fluyen desde la
fuente al gran conducto, ascienden v se conectan al arbol.

oA través de qué fluyen?

A través de Israel. Cuands son buencs y justos, la Presencia
Divina mora entre ellos. Sus buenas obras descansan en el seno del
Santo, Bendito sea, y Kl los hace fructiferos ¥ los multiplica.

120. ;Como sabemos que la Divina Presencia es llamada Tzedek
(Justo)?

Esta escrito (Deuteronomio 34,26 “Tu auxilio es aquél que
cabalga en los cielos, ¥y Su majestad estd en el firmamento
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{(Shejakim)” También estd escrite (fsafas 45,8} “El firmamento
(Shejakim) regido con Justicia (Tzedek)" 2%,

Tzedek es la Presencia Divina, como estd escrito (Ffsafas 1,21):
“La Justicia mora en &1° 1%,

La Justicia se le dio a David, come estd escrito (Safmos 146,10
“gue Dios reine por siempre, tu Dics, Oh Sion, de peneracién en
generacion”. También esta eserite (I Crdnicas 11,1): “Sidn es la ciu-
dad de David”.

121. ;Cual es el significads de “ generacidn en generacién”™?

Rahi Papias dijo: “Una generacién se va ¥ una generacion vie-
ne {Kclesinstés 1,4)".

Rabi Akiha dijo: “La generacién ving” —va ha venido 1.

122, ;A qué se parece? Un rey tenia esclavos y los vistié con
trajes de seda y satén, segiin sus posibilidades. La relacidn se rom-
pid ¥ los despidid, los repudid ¥ les quité los vestidos. Después se
fueron por su cuenta.

El rey tomé los trajes ¥ los lavd hasta que no quedé una sola
mancha. Los colocd en sus almacenes, comprd otros esclavos, y los
vistid eon los mismos trajes. No sabia si los esclavos eran buencs o
no, pero [al menos)] eran dignos de los vestidos que ya tenia y que ya
se habian usado.

{El versiculo continia) (Eclesiastés 1,4); “Pero la tierra permane-
ce para siempre”, Es lo mismo que (Eclesiastés 12,6): “El pelvo vuelve a
la tierra de donde sali, pero el espiritu regresa a Dios que lo dio”.

123. Rabi Amorai dija:

;Cudl es el significado del versiculo (Levitico 9,22): "Y Aarén
levants las manos para bendecir al pueblo, ¥ 1os bendijo ¥ descendis
[después de hacer la ofrenda por el pecado, el helocausto ¥ la ofren-
da pacifica]™?

oMo habia descendido ya? Pero descendid “después de hacer la
ofrenda por el pecado, el holocausto ¥ la ofrenda pacifica”, v después
Aardmn levantsd las manos para bendecir al pueblo”.

;Qué significa que levantara [las manosi?

Fue porgque habia ofrecido sacrificios ¥ los presento ante su
Padre en el cielo, como hemos dicho '*. Aquellos que ofrecen sacri-
ficios deben elevarlos, [y aquellos que] los unifican [deben] unifi-
carlos entre ellos.
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Y iQuiénes son ellos? El pueble, como estd escrito: “para el
puebla”. [Esto significa] “para beneficio del pueble”.

124. ;Por qué estdn levantadas las manos cuando se les ben-
dice de esta manera?
Es porque las mancs tienen diez dedos, en alusién a las diez
Sefirot con las que se sellaren el ciele v la tierra 1%,
Se equiparan con los Thez Mandamientos,
En estes diez estan incluidos los 613 Mandamientos. Si cuen-
tas las letras de los Diez Mandamientos encontrarés que son 613
letras 1%,
Contienen las 22 letras excepto la Tet, que falta.
¢Cuél es ia razén? Esto nos ensefia que la et es el vientre -y
no se incluye entre las Sefirot 1342,

125. ;Por qué se las lama Sefirot?
Porque esta escrito (Salmos 19,2): “Los cielos declaran {me-
SaPRim) la gloria de Dios™ 1%,

126.Y ;Qué son?

Hay tres (cielos). Entre ellos hay tres tropas y tres dominios.

El primer dominio es la luz. La luz es la vida del agua.

El segundo dominio inclzye las santas Jaiot, los Ofanim, las
Tuedas de la Carroza, y todas las tropas del Santo, Bendito sea. Ben-
dicen, exaltan, glorifican, alaban y santifican al poderoso Rey con la
Kedushah '*, Dispuesto en el misterio de la gran Keduskah estd el
terrible y tremendo Rey. Y Le coronan con tres “Santos”.

127. ;Por qué hay tres “santos” y no cuatro?

Porque en lo Alto la santidad es tres por tres. Asi est4 escrito:
“Dios es Rey, Dios era Rey, Dios serd Rey por siempre jamas™ 7,

También esta escrito (Niimeros 6,24-26): “Que el Sefior te ben-
diga. . . Que el Sefior brille sobre ti. . . Que el Seiior eleve. , .” 138

Ademds esta escrito (Kxodo 34,6): “Dios ( YHVH), Dios (YHVH)”.
El tercero incluye el resto de los Atributos divinos.

{Cudles son? [segun sigue el versiculo): “Digs, compasive y
misericordioso” —los trece Atributos [de 1a Misericordia] ',

128. [La Kedushah es el versicule {Isafas 6,3): “Santo, santo, san-
to es el Sefior de los Ejércitos, la tierra entera ¢sta llena de Su gloria”.
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;Cual es el significade de “santo, santo, santc™? [y ;jpor qué
estd ] seguido de, “el Sefior de los gjéreitos, la tierra entera estd llena
de su gloria”®?

El [primer] “santo” es la Corona superior 49,

El [segunde] “santo” es la Raiz del darbol 141

El [tercer] “santo” esta adherido ¥ unificado en todos ellos.

[Esto va seguido porl: “el Sefior de los Ejéreitos, la tierra ente-
ra estd llena de Su gleria™.

129, ;Cual es el “santo” que esta adherido y unificado?

iA gqué se parece? Un rey tenia hijos, que a su vez también
tenian hijos. Cuando Ios [hijos de sus] hijos hacen su voluntad, se
mezcla con ellos, los mantiene ¥ los satisface a todos. Les da [a sus
hijos] todo lo bueno, para que puedan satisfacer a sus nifios. Pero
cuando los [hijos de sus] hijos no hacen su voluntad, entonces sélo
les da a los padres todo lo que necesitan %2

130. ;Qué significa “la tierra entera estd llena de Su gloria™?

Es la tierra que fue creada en €l primer dia. Esta en lo alto,
ilena con la gloria de Dios y equiparable a la Tierra de Israel.

Y ;Qué es {esta gloria]? Es la Sabiduria, como estd escrito (Fro-
verbios 3,35): “El sabio heredara la gloria”.

Est4 también escrito (Ezeguiel 3,12): “Bendita sea la gloria de
Dios desde Su lugar™.

131. ;Qué es la “gloria de Dios”?

A qué se parece? Un rey tenia una matrona en su camara, y
todas sus huestes se regocijaban con ella. Ella tuvo hijos, y cada dia
venian a ver al rey ¥ a bendecirle.

Le preguntaron: “;Donde esta nuestra madre?” Les respon-
dié: “No podéis verla ahora”. Ellos le dijeron: “Bendita sea, esté
donde esté”.

132. ;Cual es el significado de “desde Su lugar”? Esto indica
que ninguno conece Su lugar.

Es como una princesa real que llegé desde un lejano lugar.
La gente no conocia su origen, pero se dieron cuenta de que era
una mujer valiosa, hermosa v refinada en todo. Se dijeron: “en
verdad que viene de la parte de la luz, porque ilumina el mundo
con Sus acciones’.
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Le preguntaron: “;De dénde eres? Ella respondis: “De mi lu-
gar”. Le dijeron: “3i es asi, la gente de tu lugar es estupenda. Bendi-
ta seas, y bendito sea tu lugar de origen”.

133. { No es, por cierto, esta “gloria de Dios” una de sus hues-
tes? ;No es inferior? ; Por qué ellos la bendicen?

Pero ;A qué se asemeja? Un hombre tenia un hermosc jardin.
Fuera del jardin, pero mny cerca de éste, tenia una hermosa parcela
de terreno. En dicha parcela planté un hermoso jardin de flores.

Lo primero que regaria seria su jardin. El agua se extenderia
por todo el jardin. No alcanzaria sin embargo, la parcela de terreno,
¥a que no estaba adjunta, incluso aungue era toda una. Por 1o tanto,
abri6 un lugar para ella, y la Tegé aparte.

134. Rabi Rahumai dijo:

Gloria (Kaved} y Corazon (Lev) tienen ambos el mismo [valor
numérice, concretamente 32] 43,

Los dos son uno, pero la Gloria se refiere a su funcién en le
alto, v el corazén se refiere a su funcién abaje.

Ambos “La gloria de Dios” y “el corazén del cielo” son, por tan-
to, idénticos 144,

135. Rabi Ygjanan dijo:

iCuil es el significado del versiculo (Exode 17,11} “Y aconte-
cia que cuando Moisés levantaba las manos, Israel prevalecia, y cuan-
do las bajaba, Amalek prevalecia”™?

Estonos ensefia gue el mundo entero permanece a causa de la
Elevacidn de Manos 4,

JPor qué?

Porque el nombre de poder que se le dio a Jacob s Israel.

A Abraham, a Isaac y a Jacob se les otorgd a cada uno un Po-
der particular. A cada uno le fue dada la contraparte del atributo con
el cual caminaba.

Abraham hacia cbras de misericordia. Preparaba la comida
para todo el que vivia en su zona y para todos los caminantes. Se
portaba amablemente y salia a saludarlos, como esta escrite (Géne-
sts 18,21 %Y corrid a saludarlos™. No sélo eso, sine que (Géresis 18,2):
“Se postrd en tierra”. Esto fue un acto de misericordia total.

Dios por tanto le respondid en la misma medida y le dio el
atributo de la Misericordia {fesed). Pur tanto esta escrito (Migueas
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7,20): “Das la verdad a Jacob, la Misericordia a Abraham, como ju-
raste a nuestros padres desde los dias de antafic”™.

;Qué significa “desde los dias de antafio”? Esto nos ensena
que si Abraham no hubiera hecho obras de misericordia, entonces
no se hubiese hecho merecedor del atributo de 1a Misericordia. Jacob
tampoco hubiera merecido el atribute de la Verdad.

Por el mérito por el que Abraham merecié el atributo de la Mise-
ricordia, Isaac se hizo merecedor del atributo del Terror. Asi, estd escrito
(Génesiz 31,53):“Y Jacob lo jurd por el terror de su padre Isaac”.

;Alguien jura, pues, de ese modo, mencicnando su creencia en
el Terror de su padre? Pero hasta ese momento a Jacob no se le habia
dado ninguin poder. Por lo tanto, él juré por el poder que se le habia
dado a su padre. Es por eso que estd escrito: “Y Jacob juré por el
Terror de su padre Isaac”.

JQué es esto?

Es el Caos. Emana del mal y asusta a la gente!*.

Y esto ;qué es? Es aquello por lo que esta escrito ( Reyes 18,38):
“Y descendié fuego y consumié la ofrenda ardiente, y las piedras, ¥
la tierra y evaporé el agua que estaba en la zanja”. Esta también
escrito (Deuteronomio 4,24): “El Seiior tu Dios es fuege que consu-
me, un Dios celoso”.

136. ;Qué es la Misericordia?

Es la Torah, como estd escrito (fsafas 55,1) “Mirad, que todos
los que tengan sed vengan a por agua, los que no tienen plata ven-
gan, [se abastezcan y coman —vengan, se abastezcan de vino y leche,
sin plata y sin pago]” 7.

iAsi pues, la Misericordia es] la plata. Asi, esté escrito: “ve-
nid, abasteceos y comed —venid , abasteceos de vino ¥ leche, sin
plata v sin pago”. Os alimentara con la Torah y os enseriara, por-
que os lo habéis ganado ya gracias al mérite de Abraham, que
hizo obras de misericordia. Sin plata aliment6 a otros, y sin pago,
les dio vino vy leche.

13%. ;Por qué vino y leche? ;Qué tienen que ver el uno con
la otra?

Pero esto nos ensefia que el ving es el Terror y la leche es la
Misericordia.

;Por qué se menciona el vino primerc? Porque nos es mas
préximeo 4%,
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(Pensais que se refiere al vino v a la leche reales? Deberiamos
decir que es a la Forma del vino y de 1a leche,

Por el mérito de Abraham, que se hizo merecedor del atributo
de la Misericordia, Isaac se hizo merecedor del atributo del Terror. ¥
perque Isaac se hizo merecedor del atributo del Terror, Jacob se hizo
merecedor del atributo de la Verdad, que es el atributo de la Paz %,

Dios se lo otorgé de acuerdo con su medida. Asi, estd escrito
(Génesis 25,27): Jacob era un hombre integro, que moraba en tien-
das”. La palabra “integro” no significa nada mas que paz. Asi, esta
escrito (Dewuteronomio 18,13): “Serds integro con el Seiior tu Dics”, v
el Targum lo interpreta: “estards en paz (shlim).

La palabra “integro” no se refiere mas que a la Torah. Asi, esta
escrito (Malaquias 2,6): “una Torah de verdad estaba en su boca”.
{Qué esta escrito en la misma frase siguiente? Dice: “Con paz ¥ rec-
titud caminé ante Mi". “Rectitud no es mas que la paz, como esta
escrito (Safmos 25,21} “Integro y recto™.

Por tanto est4 escrito (Exode 17,11 “Y sucedia gue cuando Moi-
sés levantaba las manos, Israel prevalecia”. Esto nos ensefia qus el
Atributo que se llama Israel contiene en si una “Torzh de la Verdad®.

138. ;Qué significa una “Torah de 1a Verdad?”

Es la que enseia (Moreh) la Verdad de [todos] los mundos, asi
como Sus obras en el pensamiento.

Erigié diez Palabras, ¥ con ellos se sostiene el mundo '®. Es
unao de ellos.

En el hombre cres diez dedos, eguiparables a estas diez
Palabras 41,

Mboisés levantaba las manos y se concentraba hasta cierto punto
en el Atributo que se llama Israel, que contiene la Torah de 1a Verdad.
Con los diez dedos, hacia alusién a que estaba sosteniendo a los Diez.
Pues si [Dios] no ayudase a Israel, entonces las Diez Palabras no SOpOT-
tarian cada dia. Era por esa razdn que “Tsrael prevalecia®.

[El versiculo continga] “Y cuando bajaba las manos, Amalek
prevalecia”. ;Haria Moisés algo que provocara la preponderancia de
Amalek? Pero [esto nos ensefa] que le esta prohibido a una persona
permanecer durante [més de] tres horas con las manos extendidas
hacia el cielo.

139. Su discfpulos le preguntaron: ;Hacia quién se elevan
las manos?
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El respondié: a las alturas del cielo.;Cémo lo sabemos? Esta
escrito (Hobakug 3,100 Lo profundo emite su voz. Alza las manos a
le alto™. Esto nos ensefia que la Elevacion de las Manos es s6lo a las
alturas del ciele.

Cuando entre Israel hay perasonas que son sabias ¥ conocen el
misterio del Glorioso Nombre, ¥ alzan las manos, son respondidos
inmediatamente %2,

Est4, pues, escrito ({saies 58,9): “Entonces (AZ) llamaras y Dios
responderd”. Si llamas a Dios, “entonces” (AZ), El te responders in-
mediatamente.

140. ;Qué significa “entonces” [-AZ~ deletreado Alef, Zayin]?

Esto nos ensefia que no estd permitido pronunciar 1a Alef sola.
[Puede] solo [pronunciarse] por medio de las dos letras con las que
estd asociada, que se sitiian en el reing 199,

Junto con la Alef, hay entonces tres. Siete de las Diez Pala-
bras permanecen pues, ¥ esta es la Zavin [que tiene valor numa-
rico de siete].

También estd escritc (Exodo 15,1} “Entonces (AZ) cantaron
Moisés y los hijos de Israel”.

141. ;Cudles son las Diez Palabras?

La primera es la Corona Superior. Benditos ¥ alabados sean
su nombre y su pueblo.

Quién es su puehlo?

Es Israel Asi, esta eserito {(Safmos 100,3): “Conoce que el Se-
fior es Dios, El nes hizo, ¥ no (Lo} nosotros, Su pueble”. (Lo se dele-
frea Lamed Alef, ¥ puede leerse: “a Alef”]. Por tanto el versiculo se
lee: “Para la Alef somos”™,

[Es nuestro deber] conocer y reconocer a la Unidad de las Uni-
dades, que se unifica en todos Sus nombres.

142. La segunda es la Sabiduria.

Asi esta escrito (Proverbios 8,22} “Dics me cred, el principio
de Su andadura, antes que Sus obras, desde entonces (AZY . Un “co-
mienzo” no es otro que la Sabiduria, como esta eserito {Salmos
111,100 © El principio es la Sabiduria, El temor de Dios” 5.

143. La tercera es la cantera de la Torah, el tesoro de la Sabi-
duria, la cantera del “espiritu de Dios™ -
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Esto nos ensefia que Dios esculpio todas las letras de 1a Terah,
las grabé con espiritu, ¥ con ella hizo todas las Formas. Este es el
significado del versicule (I Samuel 2,2); “No hay Roca (Tzur) come
nuestro Dios” —no hay Formader (Tzayir) comoe nuestro Dios.

144, Esas son tres. ;Cual es la cuarta?

La cuarta es (Deuteronomio 33,21} “la caridad de Dios”, Su
mérito, y su Misericordia (Jesed) para todo el mundo.

Esta es la Mano Derecha del Santo, Bendito sea.

145, ;Cual es la quinta? 3¢

La gquinta es el gran fuego del Santo, Bendito sea. Respecto a
la cual estd eserito (Denteronomio 18,16} “No dejes que vea mads el
fuego, no sea que muera”.

Esta es la Mano izquierda del Santo, Bendito sea.

JQuiénes son? Sen las santas Javot ¥ los santos Serafim, a su
derecha y a suizquierda. Son los “deliciosos™ 7 que ascienden més ¥
mas alto, como esta escrito (Eclestastés 5,7): “Y unos m4s aitos que
ellos” %%,

También esta escrito (Ezegrifel 1,18): “Y por lo que respecta a
su altura, eran altos ¥ daban miedo, ¥ su altura estaba llena de ojos,
alrededor de las cuatro”. Y alrededor de El hay éngeles. Los que es-
tan a Su alrededor también se inclinan ante Bl se arrodillan y de-
claran. “El Sefior es Dios, el Sefior es Dios™ 159,

146. La sexta es el Trono de Gloria, coronado, integradao, ala-
bado y exaltado 12,

Es la casa del Mundo por Venir, ¥ su sitio esta en la Sabiduria.
Asl, esta eserito (Génesis 1,33 “Y Dios dijo: “Gue hava luz”, ¥y hubo luz”.

147. Y Rab{ Yojanéan dijo:

Hay dos [tipes de] luz, come estd escrito: “(Que haya luz,] ¥
hubo luz”. Con respecto a ambas, estd escrito (Génesis 1,4} “[Y Dios
vio la luz] que era buena’.

FEl Santo, Bendito sea, tomd una [de las clases de luz] y la
guardd aparte para los justos en el Mundo por Venir. Respecte a esto
esta eserito (Sefmos 31,20); “Cuan grande es el bien que T1 has re-
servado para aquellos que Te temen, que has completado para ague-
Nlos que buscan refugioen Ti . .7
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Aprendemos que ninguna criatora pudo mirar a la primera luz.
Esta, pues, escrito (Génesis 1,4} “Y Dios vio la luz que era buena”.

Asimismo estd escrito (Génesis 1,21} “Y Dios vio todo lo que
habia heche, ¥ he agui que era muy buenc”. Dios vio todo lo que
habia hecho y vio el bien, brillante ¥ resplandeciente 1%,

Y tomé de ese bien, ¥ lo incluyd en los 32 senderos de Sabidu-
ria, dandolo a este munde. Este es el significado del versiculo (Pro-
verbios 4,2): “Os he dado una doctrina del bien, Mi Torah, no la aban-
donéis”. Decimos que ése es el tesoro de la Torah Oral 1%,

El Santo, Bendito sea, dijo: “ Este atributo se considera que
puede incluirse en este mundo, ¥ es la Torah Oral. Si guarddis este
atributo en este mundo, entonces seréis dignos del Mundo por Venir,
que es el bien reservado a los justos”.

iQué es esto?

Es la fuerza del Santo, Bendito sea. As{, estd escrito (Habakug
3.4): “Y la oscuridad sera como la luz, [Su mano despide rayos, y su
fuerza oculta esta ahi]”. La cscuridad que fue tomada de la primera
Luz sera come nuestra luz [visible] si sus hijos guardan “la Torah ¥
los Mandamientos que Yo escribi para ensefiarles™*. Asi, esté escri-
to (Proverbios 1,8): “Escucha, hijo mio, los consejos de tu padre, y no
abandones la Torah de tu madre”.

148. Y esta escrito (Habakug 3,4): “Su mano despide rayos, ¥
Su fuerza oculta esta alli”.

;Qué es “Su fuerza oculta™?

Esta es la luz que fue reservada y ccultada, como esta eserito
{Salmos 31,20): “[Cuén grande es el bien] que has reservado para
aquelles que Te temen, {que has deparado a aquellos gue encuen-
tran refugic en Ti]”.

Lo gue nos queda es lo que “has deparado a aguellos que buscan
refugic en Ti”. Son aquellos que encuentran refugio en Tu sombra en
este mundo, que guardan Tu Torah, observan Tus Mandamientos y san-
tifican Tu Nombre, unificindole secreta y publicamente. El versiculo,
por tante, concluye: “a la vista de los hijos de hombre”.

149. Rabi Rahumai dijo:

Esto nos ensefia que Israel tenia la luz. La Torah es la luz,
como esta escrito (Proverbios 8,23): “Pues un mandamiento es como
una ldmpara, la Torah es la lug, [y las reprimendas de la instruccion
son el camino de la vida]™.
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Y decimos que una lampara es un mandamiente, la ilumina-
citn (Orah) es la Torah Oral, ¥ 1a luz (Or) s 1a Torah Escrita. [;Cémo
podemos decir, pues, que la Torah Oral es la luz (Or)}7)]

Porgue esta luz va se ha guardado, es llamada luz.

{A qué se parece? Una habitacién estaba oculta al fondo de
una casa. Incluso aunque es de dia, ¥ hay una brillante luz en &l
mundo, une no puede ver en esta habitacién a menos que lleve con-
sigo una lampara.

Lo mismo es cierto de la Terah Oral. A pesar de que es una luz,
necesita la Torah Escrita para responder a sus preguntas y explicar
sus misterios.

150. Rabi Rahumai dijo:

¢Qué significa el versiculo (Proverbios 6,23) “Y las reprimen-
das de la instruccién son el eamino de la vida?

Esto nos ensefia que cuande una persona se acostumbra al
estudio del Misteric de la Creacidn y del Misterio de la Carroza, es
imposible que no tropiece. Estd, pues, escrito (Isafas 3,6): “Que este
escolle esté bajo tu mano”. Esto se refiere a las cosas que una perso-
na no puede comprender a menos que le hagan tropezar.

La Torah lo llama “las reprimendas de la instruccién”, pero
realmente le hacen a uno merecedor del “camino de la vida”. El que
desee ser merecedor del “camino de la vida” debe soportar por tanto
“las reprimendas de la instruecién”.

151. Otra explicacion:

“La vida” es la Torah, como estd escrito {Deuteronomio 30,19%
“Y escogeras la vida”. Esta también escrito (Deuteronomio 30,20):
“Pues es tu vida v la duracién de tus dias™

Si unc quiere merecérsele, debe rechazar el placer fisico ¥
aceptar el yugo de les mandamientes. Si estd afligide con el sufri-
miento, debe aceptarlo con amor. No debe preguntar: “Ya que cum-
plo con la voluntad de mi Hacedor ¥ estudio la Torah cada dia,
ipor que estoy afligido por el sufrimiento?” En cambio, debe acep-
tarlo con amor.

Entonces se hard totalmente merecedor del “camine de 1a vida®.

Fues, jquién conoce los caminos del Santo, Bendito sea? Con-
siderando todas estas cosas, uno debe decir, pues, “Justo eres, Se-
fior, ¥ Tu juicio es acertado”!™. Todo To que se hace desde el cicle,
es para bien™ 13,
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152, Dijiste [que la sexta era] Su Trono. ;No se nos ha dicho
que es la Corona del Sante, Bendito sea? Hemos dicho: “Israel fue
coronada con tres coronas, la corona del sacerdecie, la corona de la
realeza v la corona de la Torah por encima de todas ellas™*.

(A gué es semejante? Un rey tenia un agradable y hermoso
recipiente ¥ estaba muy orgulloso de él. A veces se lo ponia en la
cabeza —éste es el Tefilim que se lleva en la cabeza. En otras ocasio-
nes lo llevaba en el brazo —en el nudo del tefilim que se lleva en el
brazo. A veces se lo presta a su hijo para que se quede a su lado ',

A veces es llamada Su Trono. Es porque la lleva como un amu-
leto en el brazo, igual gue un trone.

153. ;Cual es la séptima? Es el cielo [Ilamado] Aravot '*.

Y ;Por qué se la llama cielo (Skamayim)? Porque es redonda
como una cabeza 1%,

Aprendemos que estd en el centro, con el agua a su derecha y
el fuego a su izquierda. Entre el fuego y el agua, apoya al agua {(Sa

Mayim) v pone paz entre ellos.
Llega el fuego ¥ encuentra el atributc del fuego en su lado.

Llega el agua y encuentra el atributo del agua en su lado. Asi que
esta escrito (Job 25,2): “Hace la paz en Sus altos lugares” '™,

154. ;Es, pues, la séptima? No es ni mas ni menos que la sexta'™.
Pero esto nos enseiia que el Santo Palacio estd aqui, y las
apoya a todas. Asi que cuenta como dos ™. Es por tanto la séptima.
Y ;jQué es?
Es el Pensamiento que no tiene ningin fin o limite. Igualmen-
te oste lugar no tiene ningun fin o limite.

155. La séptima es el este del mundo. Es de donde procede la
Semilla de Israel.

La espina dorsal se crigina en €] cerebro del hombre y se ex-
tiende hasta el érgano sexual, donde esta la semilla. Por tantao, esta
escrito (Isafas 43,5): “Desde el este traeré tu semilla, [y desde el
oeste te congregaré]”.

Cuando Israel es bueno, entonces éste es el lugar desde donde
traeré tu semilla y tendras garantizada semilla nueva. Pero cuando
Isrzel es malvado, [entonces traeré] semilla que ya ha estado en el
mundo. Asi, esta escrito {Ecfesiastés 1,4): “Una generacidn se va y
una generacidn vicne”, lo que nos ensefia que ya ha venido '™,
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156. ;Qué significa el versiculo (Isaias 43,5) “Y desde el oeste

te congregaré”?
[Significa que “te congregaré”] desde el atribute que siem-

pre apunta al oeste.

(Por qué se llama Ma AreV [el Oeste]? Porque es alli donde
todas la semillas se entremezelan (MitARe V).

¢4 qué se asemeja? El hijo de un rey tenia una hermosa espo-
sa ¥ la escondié en su camara. Tomaba riquezas de casa de su padre
¥ constantemente se las llevaba. Ella, en cambio, tomaba tode, 1o
apartaba constantemente y lo entremezclaba todo. Finalmente €1
traté de ver lo que habia reunido ¥y acumulado.

Por tanto est4 escrito: “Y desde el oeste te congregaré”.

Y ;Cuail es la casa de su padre?

Es aquella con respecto a la cual esta escrito: “Desde el este
traeré fu semilla”. Esto nos ensefia que es traida desde el Este y
sembrada en el Oeste. Recoge, pues, lo que ha sembrado 7.

157. ;Cuadl es la octava?

El Santo, Bendito sea, tiene un solo Justo (Tzadik) en Su mun-
do, ¥ Le es muy amado perque sostiene todo el mundo. Es e! funda-
mento { Yesod )75,

Este es el que lo sustenta, lo hace crecer, lo incrementa y lo
vigila. Es amado ¥ querido en lo alto, y amado y querido abajo; temi-
do ¥ poderoso en lo alto, y temido y poderoso abajo; rectifieado v
aceptado en lo alto, y rectificado y aceptado abajo.

Es el Fundamento de todas las almas.

¢Dirias pues, que es la octava? ;¥ dirias que es el fundamento
de todas las almas? ;No estd pues escrito (Exodo 31,17): “Y al sépti-
mo dia descansd y animé (VayiNafash)™? 1%

31, es la séptima. Es porque decide entre ellas. Son seis, y tres
estan abajo y tres arriba, v decide entre ellas "7,

158. jPor qué se le llama la séptima? ;Es, pues, la séptima?

No lo es. Pero es porque el Santo, Bendito sea descansé el Sabbath
con el atributo con respecto al cual est4 escrito (Exodo 31,17): “Durante seis
dias Dios hizo el cielo ¥ 1a tierra, y el séplimo dia deseansé y animé”. Esto
nas ensefia que cada dia tiene una Palabra gue es su Maestra ™,

Estono es porque fuera creada ese dia, sino porque es cuando
hace la tarea que le fue asignada. Cada una hace su tarea y mantie-
ne sus actividades.
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Por lo tanto. El séptimo dia va ¥ hace su tarea, proporcionén-
doles regocijo a todos. No sélo eso, sino que también causa el creci-
miento de sus almas, como estéd escrito: “en el séptimo dia descansé
¥ animd”.

159. ;Qué es este “descanso™ Es la ausencia de trabajo. Es
una cesacion

que se denomina Sabbath (con el significado de descanso).

;A qué se parece? Un rey tenia siete jardines, y el del medio
contenia una fuente, que se abastecia de aguas vivas. Tres [de sus
jardines] estdn a la derecha, y tres a la izquierda. Cuando cumplia
eon su funcién v se desbordaba, todos ellos se regocijaban y decian:
“Se desborda para nuestro beneficio”. Los riega ¥ los hace crecer,
mientras ellos esperan y descansan.

;Decimos entonces que riega a los siete? Pero esta escrito
{(Jsaias 43,5): “Desde el este traeré tu semilla”. Esto indica que uno
[de los siete] le riega a &l.

Decimos pues, que ¢1 riega al Corazon ¥ luego el Corazén los
riega a todos.

160. Rabi Berajia ze sentd y expuso:

Cada dia hablamos del Mundo per Venir. ; Entendemaos en ver-
dad lo que decimos?

En arameo, el “Mundo por Venir” se traduce “el mundo que
vino”.

Y ;Qué significa “el mundo que vino™?

Aprendemos que antes de que el mundo se crease, surgié
el pensamiento de crear una intensa luz que lo iluminara. El
ered una luz intensa sobre la cual ninguna cosa creada tuviera
autoridad.

El Sante, Bendito sea, vio sin embargo, que €l mundo no po-
dria soportar [esa luz). Por tanto tomo una séptima parte de esaluz
y se la dejé en lugar de ésta. El resto la puso aparte para los justos
en el Mundo Futuro .

El dijo: “Si os hacéis merecedores de esta séptima parte y la
conservais, os lo daré [el resto] en el Mundo Futuro”.

Es llamade por tanta “el mundo que vino”, puesto que ya vino
[a 1a existencia] desde los seis dias de la creacién. Con respecto a
esto estd escrite (Salmos 31,20); “Cudn grande es el bien gue has
ocultade para aquellos que Te temen”.
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161. ;Qué significa el versiculo {Exodo 15,27); “Y llegaron a
Elim, donde habia doce pozos de agua y setenta palmeras datileras,
¥ acamparon alli cerca del agua?”

iQué hay tan especial en setenta palmeras datileras? En un
sitio pequefic puede haber mil.

Pero [esto nos ensefia que] eran dignos de su contraparte, Eran
semejantes a palmeras datileras.

Esta escrito (Exodo 15,23): “Y llegaron a Marah, y no pudiercn
beber de las aguas de Marah, porque eran amargas (Marah). Esto
nos ensefia que el viento del norte los confundid. Asi, estd escrito
(Exado 15,25): “Y clamé a Dios, y Bl le mostro un arbol. Lo arrojé a
las agunas y las aguas se tornaron dulces”.

Inmediatamente Dios dirigid la manec contra el Satdn y lo re-
dujo. Asf est4 escrito {Exodo 15,25): “Alli les dio un decreto y una ley,
y alli les puso a prueba”.

Esto nos ensefia que en esa ocasién el Satan se agarré a ellos
para borrarlos de la faz de la tierra. Asi, estd escrito (Exodo 15,24):
“Y el puebic se quejé a Moisés diciendo: “;Qué beberemos?”” [E]l Sa-
tan] siguisé denunciando a Moisés hasta que este clamé a Dios y fue
respondido.

&Qué significa el versiculo: “Y El le mostré un 4rbol”? Esto nos
ensefia que el Arbol de la Vida estaba cerca del agua. El Satan llegé
¥ lo quité para denunciar a Israel y hacerles pecar contra su Padre
en ] cielo.

(El Satan] les dijo: “; Vais a internaros en el desierto? Incluso
ahora [no tenéis] nada més que agua amarga, pero tiene alguna ven-
taja, pues podéis usarla en cierta medida. Pero cuando entréis en el
desierto, ni siquiera encontraréis [agua) con la que lavaros las ma-
nos y la cara. Moriréis de hambre y de sed, desnudos y 2in nada”.

El pueblo fue a Moisés y repiti¢ estas palabras, pero él los
echd. Cuando [el Satan] vio que no les veneia, hizo acopio de fuerzas
[para vencer] a Israel y a Moisés.

El pueblo fue y “Se quejé a Moisés”. Dijeron: “Incluso aqui nos
falta el agua. ;Qué beberemos en el desierto?

El Satan habia falseado la situacién para provocar el pecado
del pueblo. Tan pronto como Moisés vio al Satéan, “Clamé a Dics y El
le mostré un arbol”. Este es el Arbol de la Vida que el Satan habia
quitado. Entonces, lo arrojé al agua y el agua se torné dulce”.

El Santo, Bendito sea, le dio después al Satdn “un decreto ¥
una ley”, ¥ fue alli donde “puso a prueba” a Israel. El Santo, Bendito

Parte I /81

sea, advirtié a Israel diciéndoles (Kxodo 15,26): “Si eseuchais 1a voz
del Sefior, vuestro Dios, [y hacéis lo que es recto a Sus ojos, escuchdis
Sus mandamientos y guardais todos sus decretos, entonces no haré
caer sobre vosotros las enfermedades con las que afligi a los egip-
cios, porgue Yo so¥ Dios el gue os cural”.

162. ;A qué se asemeja? Un rey tenia una hermosa hija, ¥
otros la deseaban. El rey lo supo, pero no podia luchar contra aque-
liocs que deseaban llevar a su hija por malos caminos. Fue a su casa
y la advirtié diciéndole: “Hija mia, no prestes atencién a las palabras
de estos enemigos ¥ elles ne podrén vencerte. No dejes la casa, ¥ haz
todo tu trabaje aqui. No te sientes ¢ciosa, ni siguiera por un momen-
to. Asi, elios no podran verte ni hacerte dafio”

Tienen un Atributoe que les hace apartarse de cualquier buen
camino ¥ escoger cualquier camino malo. Cuando ven a una persona
gue va por un buen caming, la odian,

iCual es [ese Atributo]?: Es el Satan.

Esto nos ensefia que el Santo, Bendito sea, tiene un Atributo
cuyo nombre es el Mal Esta al norte del Santo, Bendito sea, como
estd escrito (Jeremigs 1,14): “Desde el norte llegars el Mal, sobre
todos los habitantes de la tierra” Todo mal que llega a “todos los
habitantes de la tierra” viene del norte .

163. ;Cusl es este Atributo Unico?

Es la Forma de una Mano.

Tiene muches mensajeros, ¥ el nombre de todos ellos es el Mal
el Mal ¥ Algunos son grandes, otros son pequefios pero todos ellos
traen la culpa al mundo.

Esto es porque el Caes estd hacia el norte. El Caos (Tohei) no es otro
que el Mal, il confunde (7&Ad) al mundo v hace que la gente peque '#2.

Toda Mala Inclinacién (Yetzer HaRo) que existe en el hombre
procede de agui.

Y ;por gué se sitda a la izquierda? Porque no tiene ninguna
autoridad en otro lugar del mundo que no sea en el norte,

No estad acostumbrado a estar en otro sitio que no sea en el
norte. No quiere estar en ninglin sitio que no sea en el norte. Si se
quedara en el sur hasta que aprendiera las rutas del sur ;Cémo
podria desviar a otros? Tendria que estar alli durante [varics] dias
hasta gque aprendiera, y atin no podria hacer que la gente pecara.
Por eso esta siempre en el norte, a la izquicrda.
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Esto es lo que significa el versiculo (Génesis 8,21} “Porque
la inclinacién del corazén del hombre es el mal desde su juven-
tud”. Es el mal desde su juventud, ¥ no se inclina [a ofra direc-
cion] que no sea la izquierda, porque est4 va acostumbrado a es-
tar alli.

Es con respecto a esto que el Santo, Bendito sea, dijo a ls-
rael (Exodo 15,26): “Si escuchais la voz del Sefior vuestro Dios, ¥
hacéis lo que es recto a Sus ojos, y prestais oido a Sus manda-
mientos” -y no a los mandamientos de la Mala Inclinacién— y guar-
déis todos Sus decretos” —y no los decretos de la Mala Inclina-
ciom— “[entonces todas las enfermedades que inflingi a Egipto no
os las inflingiré a vosotros| pues Yo soy Dios el gque os cura”.

164. ;Qué gana la Mala Inclinacién?

LA qué es semejante? Un rey contrat6 funcionarios para las
tierras de su reino, para su trabajo y para su comercio. Todas y
cada una de las cosas tenian su funcionario.

Habia un funcionario a cargo del almacén en el que habia
buenos alimentos. Todo el mundo iba al almacén que contenia
buenos alimentos, El funcionaric a cargo del almacén de piedras
fue y vio que la gente sélo compraba del otro [funcionario].

{Qué hizo éste? Mandé a sus mensajeros para que derriba-
ran las casas endebles [para que la gente tuviera necesidad de
piedras para reconstruirlas]. No pudieron hacer lo mismo, sin em-
bargo, con las fuertes. El dijo: “En el tiempo que lleva derribar
una [casa] fuerte, podéis derribar diez de las endebles. Entonces
toda la gente vendra y me comprara piedras, v no seré inferior al
otro”.

Asi, estd escrito (Jeremias 1,14): “Desde el norte llegara el
mal, sobre todos los habitantes de la tierra”. Después el versiculo
continua (Jeremias 1,15): “Pues he llamado a todas las familias
del reino del norte —dice Dios— y vendran v cada una pondra su
trono a la entrada de las puertas de Jerusalén . . ."El Mal ser4 su
tarea y la Mala Inclinacién pugnars constantemente.

La palabra Satdn significa “desviar” pues desvia a todo el
mundo hacia Ia balanza de la culpa.

{COomo viene esto indicado? Est4 escrito (Génesis 38,16 “Y
¢l se desvié hacia donde estaba ella”, y el Targum traduce VeSata,
{Sateh eslaraiz de Satén]. Asimismo esta escrito (Proverbios 4,15):
“desviate (Stef) de ellos y pasa do large”.
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165. ;Cudl es el significado de las “setenta palmeras datileras™
Elles habian aceptado sobre si mismos los mandamientos, como esta
escrito (Exodo 15,26): “Si escuchais la voz del Seifior, vuesiro Digs”.
Inmediatamente después encontramos (Exodo 15,27): “Y llegaran a
Elim. (Elimah) [donde habia doce pozos de agua y setenta palmeras
datileras]”.

;Qué signifiea Elimah? Es Efi Mah —para mi es que” 185,

“Donde habia doce pozos de agua”. Al principic Dios se lo dio
como pozos ¥ al final se le dic como piledras. Asi, esta escrito [con
respecto a las piedras erigidas cerca del Jordan] (Joswué 4,9): “doce
piedras”,

¢Cual es la razén? Es porgue la Torah originariamente era se-
mejante al agua en el mundo. Sélo mas tarde se la puso en un lugar
permanente. El agua, sin embargo, estd aqui un dia y en cualquier
otro sitio el siguiente.

166, [ Qué son las setenta palmeras datileras?

Esto nos ensena que ¢l Santo, Bendito sea, tiene setenta Es-
tructuras 184,

Estas se extraen de las doce Simples '%. Asi como el agua es
simple, asi son de simples ellas.

JC6mo sabemos que la palmera datilera es una Estructura?
Porque esta escrito (Canfar de los Canfares 7,8): “Tu estructura es
como una palmera datilera”.

Ademds, hay setenta clases de palmeras datileras. Estd, pues,
escrito que eran setenta palmeras datileras. Una no era como la otra,
sus funciones eran todas diferentes v el sabor de una no era como el
sabor de la otra.

167. Dhjiste que las setenta palmeras representan las setenta
Estructuras. Pern, ;jno habias dicho gue eran 727

Son 71. Israel hace 72, pero no se incluye,

Pero, jno dijiste que eran setenta?

Una es el oficiante del Satsn.

cA qué se parece? Un rey tenia hijos y les compré esclavos.
Después el rey les dijo a sus hijos: “Os doy a todos por igual”.

Uno de ellos respondié: “No guiero estar contigo, porque tengo
¢| poder de robarte cualgquier cosa”.

Entonces el rey dijo: “Por esa razén no tendras una porcin
cntre ellos de ninguna manera”.
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[El hijo rebelde] hizo lo que podia. Salié ¥ se puso a la espera
[de los esclavos], mostrandoles mucho oro, joyas y tropas. Les dijo:
“pasaos a mi bando”.

¢Qué hizo el rey? Reunid sus ejércitos con los ejércitos de to-
dos sus hijos. Se los mostrs a los esclavos y dijo: “No dejéis que os
induzca con sus argucias a pensar que sus ejércitos son mas poderc-
sos que el mio. Mirad las tropas de ese hijo. El es engafioso v quiere
robaros. Asi que no le escuchéis, porque al principic os hablars sua-
vemente para atraeros hacia su trampa, pero al final se reird de
vosotros. Secis mis esclavos, ¥ os haré todo cuanto sea bueno si os
marchdis de su lado ¥ no le escuchais.

Es el principe del Caos. Asi, estd escrito (f Samuel 12,21): “No
os desviéis, porque iréis tras el Caos. No os ayudara o salvars, pues
es el Caos”. [No ayudara o salvara,| pero puede hacer dafio.

El consejo que os doy es que (Exodo 15,26): “Escuchéis la voz
del Sefor vuestro Dios, hagéis lo que es recto a Sus cjos y prestéis
oido a Sus mandamientos ¥ guardéis todos Sus decretos”,

Cuando guard4is todos Sus decretos, entonces “todas las en-
fermedades que infligi a los egipcios no os las infligiré a vosotros”.

{Por qué dijo todo este? Con objeto de cerrar todas las puertas,
para que nc ¢s encontrara a veces débiles ¥ a veces rigurosos.

Cuando guardais todos Sus decretos, entonces “todas las en-
fermedades que infligi a los egipcios” —por Mi mano—“no os las infli-
giré a vosotros”.

£Qué significa “Pues Yo soy Dios el que os cura?” Significa que
incluso cuando llega y golpea, Yo soy Dios que os cura.

168. ;Por qué le llamas el octave? 196

Porque con él se inician los ocho ¥ con él los ocho niimeros se
completan. Por su funcién, sin embargo, es el séptimo.

Y /Qué son [los ocho] que se iniciaban? Alude al hecho de que
un nifio entra en el Pacto de la Circuncisién a los ocho dias de nacer.

{Som, pues, ocho? No son mas que siete, ;Por qué entonces
el Santo, Bendito sea, dijo ocho? Porque hay oche direcciones en
el hombre,

¢Cudles son? Son como sigue:

Las manos izquierda y derecha
Las piernas izquierda y derecha
La cabeza, el cuerpo,
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v el Pacto como arbitro
Y su esposa, que es su pareja.

Asi, esta escrito (Génesis 2,24): “Y se apegard a su esposa ¥
serdn una sola carne”.

Estos son los ocho y se equiparan a los ocho dias de la circun-
ciston.

iSon, pues, ocho? No son mas que siete, ya que el cuerpo v &l
Pacto son uno. Por tanto son ocho.

169. ;Cual es el noveno?

Les dijo: El noveno ¥ el décimo van juntos, uno frente al
otro 187,

Uno estd mas alto gue el otro por 5¢0 afios %8,

Son como dos Ruedas (Ofonim). Uno se inclina hacia ¢l norte,
mientras que el otro se inclinz hacia el oeste. Llegan hasta la tierra
inferior.

iQué es la tierra infericr? Its la ultima de las siete tierras que
estdn mds abajo 1%,

El extremo de la Presencia Divina del Santo, Bendito sea, esta
bajo Sus pies. Estd pues escrito (Isafes 66,1): “El cielo es Mi trono, ¥
la tierra es el escabel de Mis pies”.

La Victoria (Nifzajon) del mundo estd alli. Estd pues eserito
{Isaias 34,10} “Pues Victoria de lag Victorias (Netzaj Zetzajim )™ 190

179. ;Cual es el significado de “Victoria de las Victorias™?

Hay una sola Victoria (Neizgj). ;Cudl es? Es aquella que se
inclina hacia el oeste.

.Y cuél la secunda? Aquella que se inclina hacia el norte .

.Y la tercera? Es aquella que estd debajo.

JLa tercera? Pero habias dicho que la earroza tiene dos rue-
das. Debemos decir, pues, que al extremo de la Presencia Divina se le
llama también la Victoria.

Este es el significado de “Victoria de las Victorias™. “Victoria”
es una ¥ “las Victorias” es dos, lo que hace un total de tres.

171. Sus discipulos e dijeron: De arriba abajo lo sabemos. Perc
de abajo arriba no lo sabemos 12,

Les respondié: ;INo es todo uno —de abajo arriba y de arriba
abajo?
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Le digeron: Maestro nuestro, ascender no es 1o mismo que des-
cender. Uno puede correr mientras desciende, perc no puede hacer lo
mBSE G mentras asceendyp

Le respondié: Salid ¥ mirad.

Se sentd ¥ les expuso:

Hay una Presencia divina abajo, al igual que hay una Presen-
cia Divina arriba '®,

éQué es esta Presencia Divina? Hemos dicho que eg la luz y
que se derivé de la primera Luz, que es la Sabiduria. También rodea
todas las cosas, como estd escrito (Fsaias 6,33 “Toda la tierra estd
llena de Su gloria™.

iCual es su funcion?

{A qué se parece? Un rey tenia siete hijos, ¥ a cada uno le
asigné un lugar. Les dijo: “Sentacs aqui, uno encima del otro”.

El més bajo dijo: “No me sentaré al fondo. No quiero estar
lejos de ti™

[El rey] respondié: “Te rodearé v te veré durante todo el dia”.

ste es el significado del versiculo: “Toda la tierra est4 llena
de Su gloria”.

{Por qué esta El entre ellos? Es asi para gue pueda apoyarlos
¥ sostenerlos.

172. Y ;Qué son los hijos?

Ya os he dicho que el Santo, Bendito sea, tiene siete Santas
Formas %4,

Todas ellas tienen su contraparte en el hombre, como est4 es-
crito (Génesis 9,6): “Pues a semejanza de Dios hizo al hombre”, Asi-
mismo estd escrito (Génesis 1,27): “A semejanza de Dios le hizo, ma-
cho ¥ hembra los hizo”,

Esto es 1o que son:

La piernas, izquierda y derecha
Las manos, izquierda y derecha
El cuerpo, el pacto v la cabeza.

Pero éstas son sdlo seis. Has dicho que son siete.

La séptima estd con su esposa. Asi esta escrito (Génesis 2,24
“Y serdn una sola carne”.

Pero a ella se la sacé de sus costillas, como ests eserito {(éne-
sts 2,21): “Y tomo una de sus costilias”,

Parte I /87

E1 dijo: S, de sus costillas.

o Tenia El, entonces, una costilla? 3

Si. Estd escrito {Exods 26,20): “Las costillas del tabernaculo”.
El Targum traduce asi: “el costado del taberndculo”

Y ;Qué es Su costado? -

A qué se asemeja? Un rey tuvo la idea de plantar dl?z arholes
macho en un jardin. Todos ellos eran palmeras datileras. Se dijo: “Comeo
son todas de la misma clase, es imposible que perduren”.

;Qué hizo? Plant6 un Etrog '* entre ellos. Era uno de los que
habia procurado que fuera macho. ' E

Y ;Por qué es femenino el Etrog? Porque estd escrito (Letjrmca
23 40):“El fimto de un hermoso arbol, las frondas de un palmera datilera,
[ramas de un drbol de hojas y sauces del arroyo]”.

. Qué es el frute de un hermoso (hadar) arbol?

El Targum traduce este versiculo: “El fruto del arbol del Etrog ¥
el Lulav”™.

173. ;Cuail es el significado de “hermoso™ Es la belleza de todas
las cosas.

Es también la belleza de Fi Cantar de {os Cantgres. Con respecto
a éste, asta escrito (Cantar de los Centares 6,10): ;Guién es esa que
mira como el amanecer, hermesa come la luna, elara como el sol, terri-
ble como un gjército con estandartes?”

Se refiere a la Hembra.

A causa deella, 1a hembra fue sacada de Adan. Es asi porque es
impeosible que el mundo inferier permanezca sin la hembra. '

Y ;Por qué se llama a la hembra Nekeveh? Porque sus orificios
{(Nekev) son amplics. También porque tiene mas orificios que el ’rnacho.
;Cudles son? Son los orificios de los pechos, el titero y el receptaculo.

174.Y ;Cual es la razén de que digas que El Centar de los Can-
tares es hermoso? .

5i, es la més hermosa de todas las Sagradas Escrituras.

Entoness Rabi Yojandn dijo: Toda Escritura es santa, y todza 1a Torah
es santa, pero Bl Cantar de los Cantares s la Santa de lasSantas 1%

;Cudl es el significado de Santa de las Santas? Significa que es
santa para las Santas. - -

;Qué son las Santas? Son las contrapartes de las seis direccio-
nes gue hay en el hombre '* . Lo que es santo para ellas es santo para
cualguiera.
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175. ;Qué es eso que es Santo? Es el Etro
(hadar) de todos ellos. g, que es la belleza

¢Por qué se la llama hermosa (hadar)? No lesi i
iy e SO ( r o ledis hador, sino

Se refiere al Efrog que no se sujeta junto con el Lulev. Sin &1, el
mandato del Lulav no puede cumplirse. ,

Esté también unida con todos ellos. Esta con cada unc de ellos
¥ se unifica con todos ellos.

176. ;A qué es equiparable el Lulav? Es |
‘ 7 a
e contraparte de la
7 Asd, estd escrito (Levitico 23.40) “[Frondas de una palmera
datilera,] unn rama de un érbol de hajas, v sauces del armoyo”.
. Las ramas [con hojas, del mirto] deben cubrir la mapr'ur parta
idel ramo]. 53 sus ramas no cobren la mAayer parte, no es valido,
Por qué? i
A qué se parece? Un hombre tiene brazos, v con ellos
tege la cabeza. Tiene dos brazos, v com la cabeza suman tres i
lP'ur La tanto se ke llama| “una rama de un drbol de bajas”™, Tna
‘rama” estd ala izquierda, v las “hojas” estdin a Is derecha. Por tanto
se revela que el “4rbol” ests en ol centro ™
Y ;Por qué se le llama “arbal™? Porgue es la Raiz del Arbol 2,

177. (Qué son los “sances del arrove? Hay dos framas de BHTCE

en &l Lulay,| v son equiparables a las dos pierﬁas E’_"l-F'l hombre ™
iPor qué |a los “sauces del arroya”| se bes llama Arpey Najal?
Porgue el mayor se inclina hacia el nexte (ma-Arew ) v saca le ah-Ls :
foerza. - b
= El que est4 hacia el norte es mas pequedio gque aquél por un
viaje de 500 anos. Est4 en e] lado noroeste, a través del cual fun-

ciona. Recibe su mismo nombre, ya que estiAn ambos mezclados
(Arau) 23,

178. Otra explicacién:
5 [Los sauces del arroyo) se llaman Arvey Najal porgue la fun-
cién de une a veces se mezela (ma-arav) con la del otro.
éPer qué se les llama Sauces del Arroyo? Es a causa del lugar
en el que estan fijados, que se llama Arroyo. Asi, esta escrita

l(iEcEesiastés 1.7): *Todos los arroyos van al mar, perc el mar no se
ena”, ‘
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;Qué es este mar? Decimos que es el Eirog.

;Cémo sabemos que cada uno de los siete atributos es llamado
Arroyo {Naejal)? Porque estd escrito (Numeros 21,19): “Desde alli a
Najaliel, [de Najaliel a Bamot, y de Bamot al valle que esta en el
Campo de Moab, la cumbre del acantilado, y que se alza frente al
Yeshimdn]”. No ledais Najaliel, sino Najley Bl —Arroyos de Dios.

Y los seis van luego juntos por ua sendero hasta el mar.

;Cual es este sendero? Es aquel que arbitra entre elles. Asi,
est4 escrito (Habakug 3,5) “Ante El va la pestilencia, y los rayos de
fuego a Sus pies”.

Todos ellos van a ese conducto, ¥ de ese conducto al mar 2,

Ese es el significado del versiculo: “Desde Regalo (Matana) a
los Arroyos de Dics”. [Regalo] es el lugar que se ha dado, es decir, el
cerebro. Desde alli van a los Arroyos de Dios.

“Y de los Arroyos de Dios a Bamot” ;Qué es Bamot? Como
traduce el Targum Ramiéa —“alturas.” Esta es la Segol que sigue ala
Zarkd *2,

[E]l versiculo continua,] “Y desde Bamot al valle que estd en el
Campo de Moab, la cumbre del acantilado, y que se alza frente al
Yeshimon™.

“Y de las alturas (Bamot) hasta el valle que estd en el Campo
de Moab”. Esto es lo que estd preparado. Y jqué es lo que habiaen el
Campo de Moab? No ledis Moab, sine May-av —“De un padre”. Este
es el padre con respecto al cual esta escrito {Génesis 26,5): “Porque
Abraham escuchd Mi voz, ¥ cumplié Mis mandatos, Mis preceptos ¥
Mis leyes. ..V

;Cuél es este campo? Es aquel que estd en “la cumbre del acan-
tilado”, ¥ que también “se alza frente al Yeshimén”. [Yeshimén] se
interpreta como Ciela 26

Con respecto a ese conducto, esta escrito (Canfar de los Can-
tares 4,15): “Una fuente de jardines, un pozo de aguas vivas, que
fluye desde el Libano™

;Qué es El Libano? Decimos que es la Sabiduria®”.

;Qué son los Sauces del Arroyo (Najaf)? Decimos que es ague-
1o que da la herencia (Najaiak) a Israel. Se refiere a las dos Ruedas
de la Carroza®®.

179. Aprendemos que hay Diez Esferas y Diez Palabras®*®.
Cada Esfera tiene su Palabra. No est4 rodeada por €], sinc que

mas bien lo rodea.
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Este mundo [fisico] es como un grano de mostaza dentro de un
anillg.

{Por qué? A eausa del Espiritu que sopla sobre &l merced al
cual se sustenta. Si este Espiritu se interrumpiera aunque fuera por
un instante, el mundo se destreiria,

180. Hay tres Esferas en este mundo?1°.

¢Como? Este mundo se inclina hacia el norte y el sur.

¢Como? Noroeste sur. La noroeste es la primera esfera que
gira alrededor nuestro.

iDecimos, pues, que es hacia el noroeste? Pero decimos que su
fuerza estd hacia el norte. Es el pie izquierdo.

Encima estd la segunda Esfera, que est4 totalmente al oeste.
Son las Victorias del mundo.

Encima est4 la tercera Esfera, y su poder est4 al sudoeste.

¢Cudl es el poder original que decias que era el segundo? Deci-
mos gue es el pie derecho.

Y (Cudl es el poder que esta al sudoeste? Es el Fundamento
del mundo. Respecto al cual est4 escrito (Proverbios 10,25} “El justo
es el Fundamenta del mundo™.

El segundo poder estd detras de la Carroza, miestras que el
primer poder esté delante.

El “Justo, Fundamento del mundo” est4 en el centro. Emana
del sur del mundo, y manda sobre los otros dos.

En su mano estan también las almas de todas las criaturas
vivientes. Es la Vida de los Mundos.

Siempre gque se usa la palabra “creacién” (Beriah), se hace
con ella. Respecto a ella estd eserito (Exodo 32,17): “Descansé ¥
anima” #1,

; Es el atributo del dia del Sabado. Respecto a ello, esta escrito
(Exodo 20,8} “Acuérdate del Sabbath y guirdalo en santidad”.

Pero esta también escrito (Deuteronontio 5,12k “Guarda [el
Sabbath]”. Hablamos aqui del séptimo atribute. Con respecto a aste
séptimo atributo esta escrito (Levitico 19,30): “Mis sabbaths guer-
doréis y Mi santuario temeréis”.

¢€ual es el séptimo atributo? Es el atribute de la Bondad del
Santo, Bendito sea.

181. ;Por qué est4 escrito: "Mis snbbaths guardaréis”, [en plu-
ral] en lugar de “Mi Sabbalh” {en singrular]?
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A qué se parece? Un rey tenia una hermosa esposa, y cada
semana ella apartaba un dia para estar con €l. El rey también tenia
hermosnos hijos, a quien amaba. Les dije: “Ya que la situacion es ésta,
también disfrutaréis del dia de mi gozo. Porque es por vosotros por
guienes me esfuerzo, asi que respetadme también”.

182. ;Cudl es la razdn de que [la Torah diga] “acudrdate” [en
un sitio] ¥ “guarda” [con respecto al Sabbath en otro]?

“Acusdrdate” {Zajor) se refiere al macho (Zajar). “Guarda
{Shamor} se refiere a la esposa ?®.

;(Por qué va conectado con “Y Mi santuario temeréis™? Porque
Mi santuaric es santo. jPor qué? “Porgque Yo soy Dios que os hace
santos” —desde todos los angulos 23,

183. ;Por qué decimos [en la bendicién de después de los ali-
mentos]: “Sobre todo lo que El cred . . . [Bendita)] sea la Vida de los
Mundos™. ;Por qué no decimos; “Sobre todo lo que Ta creaste™?

Pero nosotros bendecimos al Santo, que preporciona Su sabi-
duria a esta “Vida de los Mundos”. Luego ésta abastece a todos.

184, ;Cu4l es la razén de que digamos [en las bendicicnes:
“Bendito seas. . . | que nos hizo santos con Sus mandamientos y que
nos encomendd” [en tercera personal? ;Por qué no decimos: “que nos
hiciste santos con Tus mandamientos, y que nos encomendaste” [en
segunda personal?

Esto nos ensena que todos los mandamientos estdn incluidos
cn la Vida de los Mundos.

A causa de Su amor por nosotros, nos dio [los mandamien-
tos] para que nos hicieran santos y nos permitieran hacernos
merecederes. ;jPor qué? Porque cuando estamos en este mundo,
podemos llegar a ser merecedores del Mundo Venidero, que es
magnifico.

En su mano esta el tesoro de las almas. Cuando Israel es bue-
no, estas almas se hacen merecedoras de emerger y venir a este
mundo. Pero si no son buenos. Entonces [estas almas] no emergen.

Por tanto decimaos: “el hijo de David no vendra hasta gque se
completen todas las almas en el Cuerpo”?l.

. Qué significa “tedas las almas en el Cuerpo” Decimos que se
refiere a todas las aimas en el cuerpo del hombre. [Cuando éstas sc
completan] habra otras nuevas que mereceran emerger.
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El Hijo de David (el Mesias) llegara entonces. Podra nacer, ya
que su alma emergers juntoe con las otras nuevas almas.

LA que se asemeja’ Un rey tenia un ejército, v le mandé, pues,
mucho pan para comer. Eran tan perezosos que no cuidaron [el pan]
¥ no s lo comieron |inmediatamente]. El pan entonces se puso mo-
hoso ¥ se echi a perder -

El rey investigd para descubrir si tenian qué comer, y para ver
=1 s¢ habian comido o que les habia enviado. Encontrd que el pan se
habia pwesto meoheso ¥ que estaban avergonzados como para pedir
més pan. (Cémo podrian decirle al rey, “No caidamos [lo que nos
emvaaste | pero ahora pedimos méds™

El rey se puso también furioso. Toms el pan mohoso ¥ ordend
que se le secara y rectificara lo més posible. Juré ante los hombres:
“No os daré mds pan hasta que ¢s comdis todo ese pan mohoso”.
Después les devolvié el pan.

(Qué hicieron ellos? Estuvieron de acuerdo en dividirsebo v
cgda une tomib su porcedn. El diligente tomé su porcidn v la paso al
aire, cuddimdola v comservindola en buen estadn para s consEma
El ctro la tomé y se la comid con codicia. Comit todo lo que pudo, ¥
pusc aparte el resto, sin cuidarlo ya que se habia hartado. Se estro-
pt_eé incluso més y se puso tan mohoso que no se lo puds comer de
ninguna manera. Asi que se murié de hambre.

Por tanto fue culpable por el pecado del cuerpo. ;Por qué te ma-
tas? (No es bastante que arruinases el pan la primera vez? Pero te lo
devolvi y lo estropeaste [otra vez]. Estropeaste tn porcion porgue fuiste
demasiade perezoso para cuidarlo. Y aiin mas, te mataste también.

[El soldado] respondio: “Mi senicr, ;qué podria haber hecho?”

Le respondié: “Deberias haberlo cuidado. Y si alegas gue no
eras capaz, deberias haber observado a tus amigos y vecinos con los
que repartiste el pan. Deberias haber visto lo que hacian y ¢émo lo
cuidaban ellos, ¥ lo deberfas haber conservado como ellos”.

También le interrogaron: “;Por qué te mataste? ;Mo era sufi-
ciente con que arruinases el pan? Sino que seguiste adelante y ma-
taste la materia de tu cuerpo. Acortaste los dias de tu vida, o [al
menos| lo provocaste. Podria haber sido posible que hubieras tenido
un buen hijo. Podria haberte salvado, ¥ [rectificado] el dafio gue ti y
otros hicisteis. Tu sufrimiento se incrementard asi en todos los as-
pectos.

Se sintié confuso y respondis: “Qué podria haber hecho cuan-
do no tenfa pan? ;Con qué podria haberme sustentado?”
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Le respondieron: “Si te hubieras esforzado ¥ trabajado en la
Torah, no responderias tan alocada y desvergonzadamente como lo
haces. Por tu respuesta, es evidente que no has trabajado ni te has
esforzado con la Torah”. Asi esta escrite (Deuteronomio 8,3): “Pues
no sélo de pan vive ¢l hombre, sino de todo lo que emana de la boca
de Dios vive el hombre”. Deberias haber investigado v probado ¥
preguntado: “;Qué es aguello gracias a lo que vive el hombre?”

Aquello es eso que “emana de la boca de Dios”.

De aqui dicen: “Un ignorante ne puede ser piadoso

Si una persona no actia con piedad (Jfesed) hacia si mismo, no
puede ser llamado piadoso (fasid).

2Ll

185. ;Como puede uno tener piedad con su Maesiro?

Estudiando la Torah. Todo estudio de la Torah es un acto de
piedad hacia su Maestro. Asi, esta escrito (Deuteronomic 33,26): “Ca-
balga los cielos con tu ayuda, [Su orgullo esta en los cielos]”. Dios
dice: “Cuando estudias la Torah por ella misma, entonces me ayudas
y puedo cabalgar los cielos”™.

Entonces, “Su orgullo esta en los cielos (Shejakin)”.

Qué es Shejakim? Decimos que esta en la cdmara més ocul-
ta. El Targum traduce asi: “Su palabra est4 en el Cielo del Ciela™

Por tanto, “no s6lo de pan vive el hombre, sinc de todo lo que
emana de la boca de Dios vive el hombre™.

Sin embargo, “el loco responde desvergonzadamente

“Abandona esa desvergiienza, y no respondas de ese modo!”

Por lo tantc es castigade. (Cuadl es su castigo? Ya lo hemos ca-

mentado 7,

= 116

186. ;Qué sipgnifica el versiculo {fob 15,2} un hombre sabio
debe responder ¢on conocimiento de espiritu?” ;Qué es “conocimien-
to de espiritu”?

Es el Conocimiento que esta cerca del espiritu. Con respecte a
8l esta escrito (Fsefas 11,2): “Y descansard sobre é] el espiritu de
Dics, un espiritu de sabiduria y de entendimiento, [un espiritu de
consejo y de fuerza, un espiritu de conocimiento y de temor de Dios”.

[Primero val 1a Sakiduria y después el Entendimiento. ¥ en el
Entendimiento estdan “el Consejo, la Fuerza, el Conocimiento y el
Temor de Dios”™.

Pero ti nos dijiste que el “Consejo” son obras de Misericordia
¥ gue el Entendimiento es el Atributo de la Justicia.
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IE] uno esta por encima del otro] 28,

El Conocimiento es 1a Verdad. Por lo tanto, el Conocimiento es
con lo que cada uno reconcce la verdad.

“El Temor de Dos” es el tesoro de la Torah?!%.

Es como he diche, pero uno estd por encima del otro .

Rabi Akiba entonces dijo: Con enalquier cosa que Dios cred,
cred su contraparte. Asi, estd eserito (Eelesiastés 7,14): “También Dios
ha hecho el uno frente al otro”**',

¢Cual es el Tesoro de la Torah? Es aquello con respecto a lo
cual estd eserite (Isafas 33,6): “El temor de Dios es Su Tesoro”. Una
persona debe ser primero temerosa de Dios v después puede estu-
diar la Torah.

Es como una persona que va a comprar miel de datil pero no
Heva un recipiente en &l cual transportaria. Dice: “La llevaré en mi
regazo”. Intenta llevarla en su regazo pero era muy pesada y tam-
bién tiene miedo de que se le rompa y estropee la ropa. Asi que la
tira en el camino,

A esta persona se la castiga, pues, dos veces. Primero porgue
estropea un buen alimento, ¥ segundo porque tira el diners.

187. El temor de Dios es el que es més elevado

Est4 en la palma de la mano de Dios. Es también Su Fuerza 2.

Esta palma (Kaf) es llamada el platillo del mérite (Kaf Zejut).
Es porque inclina al mundo hacia el platille del mérite.

Asi, estd escrito (Isadas 11,3): “Le infundiré un espiritu de te-
mor de Dios, ¥ no juzgara por lo que ven sus ojos, no reprenderi por
lo que oyen sus oidos”. Inclinar4 a todo el mundo hacia el platillo del
mérito. De alli emana el consejo. Y de alli emana la salud para el
munda %,

{También esta escrito] (Génesis 49,24): “De alli proviene el Pas-
tor, la Piedra de Israel”** Este es el lugar que se denomina “Alli".
Respecto a esto, esta escrito (Habakig 3,4):“[Salen rayos de Su mano,]
¥ Su fuerza oculta estd alii”.

188. Una vez que llegue eso, afilalo. ;En qué consiste afilarlo?
Dinos el significado del versiculo: “Salen rayos de Su mano”.

¢Por qué primero dice “rayos”™ y después “Su mano”? Deberia
decir Sus manos [en plural).

No existe contradiceidn. Se parece mucho al versiculo (Exodo
32,19) “Y la ira de Moisés estalls, v arrojd las tablillas de sus ma-
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nos”. Por la forma en que esta escrito, sin embargo, puede leerse “Su
mano” [en singular] #,

Del mismo modo esta escrito (Exode 17,12): Y sus manos fue
firme hasta gue el sol se puso”. El versiculo dice Emunaeh (“fue fir-
me” —en singular ) y no Emunot (*fueren firmes” —en plural}.

Ellos respondieron: Maestro nuestrs, hemos sefialado una con-
tradiccién con gbjeto de recibir una respuesta, ¥ nos tapas los ojos.
;No nos ensefiaste, maestro, que debes responder primero a lo pri-
merc ¥ después a lo altimo? ¢

[El dijo:} Y ;Qué habéis preguntado, pues? [el significado de]
“Salen rayos de Su mano”. Por el servicio divine, os lo acabe de expli-
car con mis propias palabras.

Ellos se avergonzaron.

Cuando vio que estaban avergonzados, les dijo: ;No es cierto
que [al principio] habia agua, y que el fuego emand de ésta??” Por lo
tanto, el agua incluyd el fuego.

Y Maestro, ;Queé significa “rayos™?

Les respondié: Hay cinco rayos. Son los cince dedes de lamano
derecha del hombre 222

189. Y, Maestro, ti eres quien nos dijo en nombre de Rabi
Yojandn que hay solo dos “brazos del mundo” .

Les respondié: Si. Pero aqui “rayos” alude a los dos rayos que
estan debajo de ellos.

Y iQué son?

Dijo: Con la ira de tu cabeza.

Y ;Qué hay encima?

El dijo: Ei temor de Dios.

190. ¥ ;Qué es el temor de Dios?

Es la primera luz.

Rabi [Meir] dijo entonces: ;Por qué est4 escrito (Génesis 1,3k Y
Dios dijo: que haya luz, y hubo luz™? ;Por qué no dice: “y asi fue™ **

Pero esto nos ensefia que la luz fue muy intensa, de modo que
ningtn ser creado podia mirarla. Dios por tanto la guardd aparte
para los justos en el Fin de los Tiempos.

Esta es 1a medida de toda mercancia {Sejorah) en el mundo.
Es también el poder de las piedras preciosas que son llamadas Sojeret
v Dar =L,

Y ¢sobre qué recae el atributo de Dar?
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Esto nos ensefia que Dios tomé una milésima parte de su bri-
llantez, ¥ con ella construyd una bella piedra preciosa. En ella inciu-
¥4 todos los mandamientos.

Llegé Abraham, y El buscd un poder que darle. Le dio esta
piedra preciosa, pero él no la quisa. Se hizo digno y tomé la miseri-
cordia como su atributo, como estd escrito (Migueas 7,20); “Miseri-
cordia a Abraham™#2,

Llegé Isaac, y bused un poder, pero se lo dio v él no lo quiso. Se
hizo digno ¥ tomo el atribute de la Fuerza, que es [Jllamado] el Terror.
Asi esta escrito (Génests 31,563): “Y Jacob juré por el Terror de Isaac,
su padre”.

Llegd Jacob ¥ lo quiso pero no le fue dado. Le dijeron: “Ya que
Abraham estd encima e Isaac estd debajo de él, t11 estards en el cen-
tro ¥ tomaras los tres”.

{Qué es el centro?

Es la Paz, como est4 escrito (Migueas 7,20) “Das la Verdad a
Jacob”. Verdad es idéntico a Paz, como esta escrito (Esther 9,30): “pa-
labras de Paz y de Verdad”. Est4 igualmente escrito (I Reyes 20,19):
“Pues paz ¥ verdad habrd en mis dias” %,

Este es el significado del versiculo (fsafas 58,14): “Te alimen-
taré con la herencia de Jacob, tu padre”. Es una herencia completa
(Najaiah) que comprende la Misericordia, el Terror, la Verdad y la
Paz®*,

For tante esta escrito (Salmos 118,22} “La piedra que des-
echaron los constructores es ahora la piedra anpular”. Esta es la
Piedra que desecharon Abraham e Tsaac, los constructores del mun-
do, ¥ que después se convirtié en la piedra angular.

181.Y ;Por qué la desecharon? ; Acaso no estd escrito (Génesis
26,5}, “Porque Abraham presté ofdos a Mi voz ¥ mantuve Mi guardia
v guardo Mis mandamientos, Mis preceptos v Mis Torahs (leyes)”.

¢Cuil es e] significado de “Mi guardia™?

Se refiere a lo que expresd el Atributo de la Misericordia: Mien-
tras Abraham estuve en el mundo, no tuve que hacer mi trabajo.
Abraham estuvo alli en mi lugar ¥ “mantuve mi guardia”. Es mi
tarea traer mérite al mundo, e incluso cuando la gente es culpable
yo les traigo mérite. También les traigo de vuelta, para que dirijan
los corazones a hacer la voluntad de su Padre en el cielo.

Todo esto hize Abraham, como esta escrito (Génesis 21,33): “Y
planté un tamarisco en Beersheva, e invocd alli el nombre del Senor,
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Dios del mundo” Compartiria su pan ¥ su agua con toda la gente en
el mundo, trayéndoles asi el mérito. Buscando el modo de convencer-
los, les diria: “; A quién servis? Servid al Sefior, Dios del cielo y de 1a
tierra”. Les predicarfa hasta que se arrepintieran.

i{Cémo sabemos gue llevaria el mérito también a aguellos que
eran culpables?

Esta escrito (Gdnesis 18,17) “;Tendré que ocultar a Abraham
lo que estoy haciendo? Abraham se ha convertido en una nacién gran-
de ¥ poderosa v todas las naciones de la tierra seran bendecidas a
causa suya” .

[hos dijo): “Le otorgaré el mérito. Sé que les procurara la mi-
sericordia y se hard merecedor”,

¢Es, pues, posible decir que el Santo, Bendito sea, no supiera
que ellos podian ser salvados? Pero Kl le dijo estc [a Abraham] para
otorgarle el mérite. Por esa dijeron: “Si alguien viene a purificarse,
ellos le ayudan. Si alguien viene para mancharse, se le abren 72%.

iQué significa: “Se le abren™ Se refiere a aquellas que siem-
pre estan abiertas *7,

192. [Estd escrite que Abraham guarddl (Génesis 26,5) “Mis
mandamientos, Mis preceptos y Mis Torahs.” E dijo: “Ya que no quie-
ro {la piedra preciosal, guardaré todos los mandamientos que estén
incluidos en ella” 2%,

(Qué significa “Mis Torahs”? Esto nos ensefia que conocia y
guardaba ineluso las decisicnes (Horah) ¥ comentarios que se ense-
naban en las alturas.

193. Y ;Qué significa el versiculo (Géresis 49,24): “de alli ez el
Pastor, 1a Roca de [srael™?

De “Alli” se nutre la Roca de [srael #.

;Bué significa “de Alli"? Decimos que éste es el Justo (Tzadik)
Supremao 24,

Y esc ;Qué es?

Es [la piedra preciosa llamadal Sgferet. Y la piedra que esta
debajo es llamada Dar.

Y ;Cudles son los rayos mencionados en el versiculo ( Habakug
3.4} “Le salian rayos de la mano™?

Son les cineo dedos de la mano derecha 4.

194. Rabi Rahumai dijo:
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Esto he recibida [de la tradicién!. Cuando Moisés quiso cono-
cer el glorioso y temible Nombre, bendito sea, dijo {Exodo 33,18):
“Muéstrame, por favor, Tu gloria. Queria saber por qué hay justos
que obtienen cosas buenas, justos que obtienen cesas malas, malva-
dos que obtienen cesas buenas y malvades que obtienen cosas ma-
las. Perc no se lo dijeron,

.Pensais pues, que no se lo dijeron? j;Puede uno imaginarse
que Moisés no conocfa este misterio? Pero esto es lo que dijo Moisés.
“Conozco el proceder de los Poderes, pero no se como el Pensamiernto
se derrama a través suyo. Sé que la Verdad esta en el Pensamiento,
pere no conczee sus partes”. Queria saber, pero no se lo dirfan.

195. ;Por qué hay una persona justa que obtiene el bien y {otraj
perscna justa que obtiene el mal?

Es porque la [segundal persona justa era mala anteriormente
¥ ahora se la castiga.

;Se le castiga, pues, a uno por los hechos de su infancia? ;No
dijo Rabi Simén que en el tribunal de lc alto no se scmete a nadie a
castizo hasta que no tiene veinte afios o mas?

Les dijo: Ne hablo de esta vida presente. Hablo de lo que ya ha
sido, antericrmente.

Sus colegas le dijeron: ;Por cudnto tiempo ocultaras tus pa-
labras?

Les respondid: Vais a ver. jA qué se asemeja? Una persona plan-
16 una vifia con la esperanza de cosechar uvas, perc a cambio erecie-
ron uvas amargas. Vio que su plantacién y su cosecha no salieron
bien, asi que la destruyé. Limpid la zona de las cepas amargas ¥
volvié a plantar. Cuando vio que la plantacién no habia salido bien,
la arrancé y planté otra vez.

{Cuantas veces?

Le dijeron: Durante mil generaciones. Asf, estd escrito (Sai-
mos 105,8): “La palabra que mandé durante mil generaciones”.

Es en relacién con esto que dijeron: “974 generaciones faltaban.
El Santo, Bendito sea se levanté y las planté en cada generacion” 2,

198. Rabbah dijo; Si los justos quisieran, podrian crear un
mundo 24 ; Qué interfiere? Vuestros pecados, como estd escrito (fsains
59,2} “Solo vuestros pecados crean la separacién entre vosolros ¥
vuestre Dios”. Por lo tanto, si no fuera por vuestres pecades, no ba-
bria ninguna diferenciacién entre vosotros ¥ E1.
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Vemos entonces que Rabba cred un hombre ¥ 1o mandd a Rav
Zeira. Este le hablo pero no recibié respuesta. Pero si no hubiera
sido por vuestros pecados, hubiera podido responder.

¥ ;jDesde dénde hubiera respondido? Desde su alma (del ho-
muncula).

¢ Tiene el hombre, entonces, un alma para ponérsela dentra?

51, como esta escrito { Génesis 2,7):%Y sopld en sus fosas nasales
un aliento de vida”. Si no fuera por sus pecados, el hombre tendria
un “alma de vida”. [A causa de vuestros pecados, no obstante] el alma
no es pura.

Esa es la diferencia entre vosotros y El. Est4, pues, escrito
(Saimos 8,6} “Y Le has hecho un poco menos que Dios™,

(Qué significa “un poco”™? Es porgue [el hombre] peca, mien-
tras que el Santo, Bendito sea, no. Benditc sea El v bendito sea Su
Nombre por siempre jamas. El no peca.

Pero el Deseo [del Mal] procede de ElL

;Podemos imaginar que procede de EL? Pero se origing en El
hasta que David vino y lo matd. Asi, estd escrito (Salmos 109,22):
“Mi corazin estd vacio dentro de mi™.

David dijo: Porque pude vencerlo (Safmoes 5,5);: “El mal no re-
side contigo”.

;Como pudo David vencerlo? Gracias al estudio, ya que nunca
pard [de estudiar] tanto de dia como de noche. Por tanto estaba adheri-
do a la Terah en lo alte. Pues cuando una persena estudia la Torah per si
niisma, la Torah misma se adhiere al Santo, Bendito sea.

Por lo tanto dijeron: “Una persona debe estudiar siempre la
Torah, aunque no sea por si misma, ya que sine [la estudial por si
misma, acabard por estudiarla por s{ misma™##,

iQué es esta Torah de la que hahlais?

Es la Esposa que es adornada ¥ coronada v que esta incluida
en los mandamienfos. Es el tesoro de la Torah. Es la prometida del
Santa, Bendito sea, como esta escrito (Deuteronomio 33,4} “Moisés
nes encomendd la Torah, la herencia (Morasha} de la congregacién
de Jaceb”. No ledis "herencia” (Merasha) sino “prometida” (Meurasa).

;Como es este? Cuando [srael se compromete con la Torah por
si misma, entonces es la prometida del Sante, Bendito sea v enton-
ces es la herencia de Istael.

197. Rabi Amoral se sento y expuso:
;Por gqué fue Tamar digna de ser la madre de Péretz y Zéra)? %
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Fue porque se lamaba Tamar. Tamar era [también] la herma-
na de Amndn. Por lo tanto, fue hecha para esto.

:Por qué se llamaban Péretz v Zéraj?

Péretz se liamé asi por la luna. La luna se escapa (paratz) a
veees, y se reconstruira en el futuroe, Zéraj se llam asi por el sol, que
siempre brilla (Zaraf) de la misma manera.

Pero Péretz era el primogénito. ;No es el sol entonces mayor
gue la luna?

No hay problema, como esta escrito (Génesis 38,28): “Uno sach
una mano”, [indicando gque la mano de Zéraj salié antes de que na-
ciera Péretz]. Estd, pues, escrito {(Génesis 38,30): “Después salia su
hermano, en cuya mano estaba el hilo escarlata, y se le llamé Zéraj.

Se suponia que [£éraj] habia de ser el primogénito. Pero Dios
vio que Salomodn descenderia [de Péretz], y Le dio tanta alegria que
hizo que [Zéraj] regresara.

198. ;Por qué se llamaba Tamar y no otro nambre?

Porque era hembra.

¢Podemes decir entonces que [habia algo especial en que] fue-
ra hembra?

Es porque incluia tanto al macho como a la hembra. Pues
[Tamar significa palmera datilera, ¥] cada palmera datilera es tanto
macho como hembra ¥,

+Como es esto? La fronda (Lefanr) es macho. La fruta es macho
por fuera y hembra por dentro.

Y cdmo? La semilla del datil tiene una hendidura como una
mujer A semejanza suya es el poder de la luna arriba.

El Santo, Bendito sea, cred a Adan macho v hembra, como esta
escrito (Génesis 1,27 “Macho y hembra los creo”. ;Es posible entonces
decir esto? ;No esta eserito (Génesis 1,27):“Y Dics cred al hombre a Su
imagen, a imagen de Dios lo cred™ Solo después esté escrito (Génests
2,18} “Le una ayuda como complemento a é1”, y (Géresis 2,21): “Y toms
una de sus costillas, y cerré la carne que estaha sobre ella”. [Por lo tanto
vemos que el macho fue creado primero, y sélo después la hembral.

Pero debemos decir gue la Torah usa [tres palabras diferen-
tes]: “formd” (Yatzar), “hizo” (asah), y “cred” (bard) #¢.

Cuando se hizo el alma, se usé la palabra “hizo” **. [La pala-
bra “cred” se usa después:] “Macho y hembra los cre¢”. La palabra

“formé” se usi cuando se combing el alma con el cuerpo ¥ se les re-
unié el espiritu 20,
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;Cémo sabemos que “formar” significa afiadirse? Pues esta
escrito (Génesis 2,19): “Y el Sefior Dios formé (reunid) a todas las
hestias del campo y a todas las criaturas que vuelan en el cielo, y las
trajo al Hombre para que éste le pusiera nembre a cada una’

Esto explica ¢l versiculo (Géresis 5,2): “Macho ¥ hembra los
cred”. También est4 escrito (Génesis 1,28): “Y Dios los bendijo”.

199. El alma de la hembra procede de la Hembra, y el alma
del macho procede del Macho.

Fista es la razén por la que la Serpiente siguié a Eva. Se
dijo: “Su alma proviene del norte, y por lo tanto la seduciré rapi-
damente” 31,
+Y cémo la sedujo? Copulando con ella.

200. Sus discipulos le preguntaron: Dinos e¢émo tuvo lugar.

Les respondié: El malvado Samael hizo un vinculo con todas
las huestes de lo alto contra su Maestro. Se debio a que el Santo,
Bendito sea, dijo [con respecto al hombre] {Génesis 1,26): Y que rija
sobre los peces del mar y las criaturas que vuelan en el cielo” #.

[Samael] dijo: “,Cémo podemos hacer que el hombre peque ¥
sea exiliado de delante de Dios?” Descendit con toda su hueste y
buseé un compafiero adecuado en la tierra. Finalmente encontro ala
serpiente, que parecia un camello, y cabalgé en ella.

Después fueron donde estaba la mujer y le dijeron (Génesis
3,1): %; Dijo también Dios, de todos los arboles del jardin fno come-
réisi?” [Se dijo: “Sé que no les ha prohibido tedos los arboles,] pero
indagaré mas —sumaré para que ella reste”.

Ella respondié: “No nos ha prohibido nada mas que (Génesis
3,2): “Del fruto del arbol que esta en medio del jardin, Dios dijo, “No
comdis de él ni lo toquéis, no sea que muréis™.

Ella habia aniadido dos cosas. Ella dijo: “Del fruto del drbol que
esta en medio del jardin”, mientras que [Dios] s6lo habia dicho (Gé-
nesis 2,17): “Del Arbol del Conocimiento”. Ella también dijo: “no lo
togquéis no sea que murais”; [mientras gque Dios sélo habia hablado
de comerlol.

;Quaé hizo Samael? Fue y tocd el drbel. El drbol grité y dijo

Nome toques, malvado!™ Esta, pues, escrito (Salmos 36,12-13 1 "Que
no me pisotes el pie de la soberbia ¥ que oo me lleve la mano del
malvado. Han eaido los trabajadores de la insquidad —foeron derr-
bados ¥ no pueden levantarse”.
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Después le dijo a la mujer: “bira, he tocado el arbol ¥ no he
muerto, Th también lo tocaras ¥ no moriras™.

La mujer fue ¥ tocd el arbol. Vie al Angel de la Muerte acercar-
se a ella y se dijo: “Estoy maldita. Ahora moriré ¥ el Santo, Bendito
sea, hard otra mwer y se la dard a Addn. Asi gque haré que €l coma
conmigo. Si morimos, moriremos los dos, ¥ si vivimos, ambos vivire-
mos”,

Tomd el fruto del drbol ¥ se lo comid, v también le dio a probar
a su marido.

Sus cjos se abrieron y los dientes les castaiieteaban. El dijo:
“;Qué me has dado a comer? Igual gue me castanetean los dientes,
asi les castafietearan a todas las generaciones [futuras]”.

Entonces Dios se sentd para someterlos a juicio, como estd
escrito (Selmos 9,5) “[Td has mantenido mi cansa, Te has sentado
en el trono como un] Juez recto”. Llamé a Adan y le dijo: “;Por qué
huyes de Mi?"

[AdAn] respondis ({(Fénesis 3,10): “Escuché Tu voz en el jardin®
—v me temblaron los huesos. Tuve miedo porque estaba desnudo, y
me escondi”. Estaba desnudo de obras, desnudo de mandamientos y
desnude de buenas obras”. Por tanto estd escrito: “porque estaba
desnudo, me escondi”.

cQué llevaba Adéan como indumentaria? Un pellejo de ufia. Tan
pronto como comio del frute del arbol, el pellejo de ufia le fue quita-
da ¥ se vio desnudo. Asi, estd escrito (Génesis 3,11 “;Quign os dijo
que estabais desnudes? [Comisteis del arbol del que os habia orde-
nado que no comierais?]”

Adan dijo al Santo, Bendito sea: “Maestro de todos los mundoes:
Cuande estaba solo, jalguna vez pequé ante Ti? Pero la muger que pu-
siste junto a mi me apartd de Tu palabra”. Asi, estd escrito {(Génests
3,12} “La mujer que pusiste junto a mi [me lo die, ¥ yo comi}”.

El Santo, Bendite sea, dijo a la mujer: “;No es suficiente con
que pecaras? También hiciste que pecara Adan”™.

Ella le respondis: “Maestro de todos los mundoes: 1a serpiente
me indujo a pecar anie T1".

[Digs] los tomé a los tres y decretd sobre ellos una sentencia
de nueve maldiciones ¥ la muerte.

Después echd al malvado Samael ¥ a su grupo de su santo
Iugar en el cielo. Corté los pies de la serpiente ¥ la maldijo mas que
a ninguno de los otros animales y bestias del campo. También decre-
to que deberia cambiar la piel cada siete afios.

Parte I /103

Samael fue castigado y le hicieren el 4ngel guardian del mal-
vado Esan.

En el Future, cuando Dios arranque el Reine de Edom, le re-
bajar4 a él primero?®. As{, estd escrito (fsaias 24,21): “Dios castiga-
ra a las huestes de las alturas desde lo alto”.

Esta afirmacién de muerte y de castigo viene porgue ella afia-
dié al mandamiento del Santo, Bendito sea. En atencidon a esto se
dice: “Quienquiera que aumente, disminuye” *,

Que Dios ilumine nuestros ojos con la luz de Su Torah,
Que ponga Su temor en nuestros corazones
Que seamos dignos de recibirle

Iluminara el corazén
Despertara el corazin con entendimiento
Hara que el corazon resplandezea con brillantez.

Notas de Traduccion

1. En hebreo la expresidn “por el mundo ¥ por siempre” equivale al castellano “por los
siglos de los siglos”, que no se puede traducir literalmente, debido a lo gue viene
después,

2 En hebreo” alma” ¥ “respirar” cemparten la misma raiz "WFSH™.
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Comentario a El Bahir

1. Este parrafo ya se ha comentado en la introduccién, en la
seccién del Tzimtzum. Habla de una dicotomia bésica, donde Dios
debe ser tanto inmanente como trascendente —debe llenar toda la
creacién y, al mismo tiempo, debe estar absolutamente separado
de ésta.

La Luz aqui comentada se refiere a la Esencia Divina, tal y
como se percibe en estado mistico. Debido a la Constriccién
(Tzimtzum), no vemos esta Luz cuando vamos hacia Dios, y asi
nos parece que estd rodeado de oscuridad. La creacién debe exis-
tir como una entidad independiente, y por lo tanto no puede estar
totalmente infundida con la Divina Presencia. Al mismo tiempo,
sin embargo, no puede decirse que esta Esencia no se difunda por
toda la creacién. Ya que “no hay lugar vacio de E1”. Por lo tanto,
cuando miramos hacia Dios, esa Luz debe de estar realmente ahi.
Esta es la dicotomia.

Rabi Nehuniah lo resuelve al explicar que la Constriccién sélo
existe con respecto a la creacién pero no con respecto al Creador.
Aungque nosotros Le vemos rodeado de oscuridad, El se ve rodeado
de Luz —ya que para El incluso esta oscuridad es realmente luz.

En esta discusién, el autor hace uso de una dialéctica que
involucra la tesis, la antitesis y la sintesis. Se hace alusién al mismo
concepto en el dltimo de los Trece Principios de la Exégesis de Rabi
Ishmael (que era discipulo de Rabi Nehuniah): “Dos versiculos que
se oponen hasta que un tercero viene a reconciliarlos” (Introduccién
al Sifra). Esta dialéctica tiene su base en la estructura basica de
tripletes que tan a menudo encontramos en la Cabala. Véase el Sefer
Yetzirah 3,1 y mas abajo en el 127.

Ademads de una ensenanza filoséfica, Rabi Nehuniah estaba
también proporcionando una importante leccién para iniciados en
los misterios. Puede que la visiéon fuera de nubes y oscuridad, pero
para Dios incluso la oscuridad es luz.
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A esto se alude con la palabra Shejakim, la palabra hebrea
para designar “los cielos” en el versiculo de Job 37,21 asi como en
S.almos 18,12 (véase 74). Esta palabra Shejakim siempre hace alu-
sion a las Sefirot Neztaj y Hod, las Sefirot que tienen que ver con la
profecia y con la visién mistica (cf 185) Un versiculo dice que hay
brillo en esta visién: “Es brillante en los cielos (Shejakim)”, mientras

que el otro versiculo dice: “espesas nubes de los cielos (Shejakim)”
(Salmos 18,12).

. 2. Aunque Tohti y Bohii normalmente tienen la simple conno-
tacion de caos y desolacién, se describen como los ingredientes basi-
cos de la creacién.

Dios da la existencia a todas las cosas y es por lo tanto, en
ﬁljcimo término el Dador. Por otra parte la Creacién debe recibil,' su
misma existencia de Dios, y es por lo tanto el receptor en ultimo
término.

: Otro principio importante es el hecho de que Dios es una
Unidad absolutamente simple, y no puede describirse por absolu-
tamente ninguna cualidad. Todo concepto necesario para la crea-
cién debe por lo tanto crearse. Como vemos, dos de los conceptos
mas bdsicos son los de dar y recibir. La terminologia cabalistica se
refiere al concepto de dar como “Luz” mientras que al de recibir le
llama una “Vasija”.

Tanto Tohi (Caos) como Bohu (Desolacién) hacen alusién a
esas vas.ij as priITligenias. Toht se refiere a las Primeras Vasijas, que
se rompieron, mientras que Bohu se refiere a dichas Vasijas después
de que fueran restauradas y rectificadas.

Las Vasijas originales estaban integradas por las Diez Sefirot
en su forma m4s primitiva. En ese estado, no podian funcionar jun-
tas y por lo tanto no podian intercambiar nada. Todo lo que podian
hacer era recibir de Dios.

No obstante, para poder recibir la Luz de Dios, una Vasija de-
bia estar conectada con Dios de alguna forma. La diferencia basica
entre lo espiritual y lo fisico es el hecho de que en lo espiritual el
espacio no existe y por lo tanto no hay manera de que las Sefirot
estén conectadas con Dios fisicamente. La tinica relacién posible es
por medio de la semejanza. Por tanto, para poder recibir la Luz de
Dios, la Vasija debe, al menos hasta cierto punto, parecerse a Dios.

Sin embargo, esto presenta una dificultad. Si Dios es el Dador
en ultimo término, mientras que la Vasija sélo recibe, los dos son
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absolutos opuestos. Por lo tanto, para que una vasija pueda recibir,
también tiene que dar.

Lo que se necesita entonces es una vasija que pueda tanto
dar como recibir. En tltimo término dicha vasija es el ser huma-
no. Si la persona va a recibir la Luz de Dios, primeramente debe
parecerse a Dios haciéndose dadora. Esto lo consigue guardando
los mandamientos de Dios, y proporcionando asi sustento espiri-
tual a los mundos superiores. Antes de poder hacerlo, no obstan-
te, debe también parecerse a Dios poseyendo tanto libre albedrio
como libertad de elecciéon, lo que sé6lo es posible cuando existen
tanto el bien como el mal.

El primer estadio de la creacién se llama el Universo del
Caos o Toht. Este es un estadio en el que las Vasijas, que eran las
primeras Diez Sefirot, podian recibir la Luz de Dios, pero no podian
ni dar ni interactuar. En tanto que no se parecian a Dios, estas Vasi-
jas eran incompletas, y por lo tanto no podian contener la Luz. Como
no pudieron cumplir su propésito, la Luz las abrumé, y “se rompie-
ron,” de donde viene el concepto de “la Ruptura de las Vasijas”.

Por esta razén estas Vasijas de llaman Tohi, que viene de la
raiz que significa “confuso”. Cuando una persona esté confusa, sig-
nifica que percibe una idea que su mente no puede contener. De for-
ma similar, las vasijas de Tohi-Caos recibieron una Luz que no pu-
dieron contener. Igual que la confusién y el ofuscamiento rompen el
proceso mental, asi se rompieron esas Vasijas.

Los pedazos rotos de estas Vasijas cayeron a un nivel espiri-
tual inferior y por consiguiente se convirtieron en la fuente de todo
mal. Se dice por tanto que Tohu-Caos es la fuente del mal (véase 11).

La razén por la que las Vasijas se crearon originalmente sin la
capacidad de contener la Luz fue para que el mal pudiera llegar a
existir, dandole asi al ser humano la libertad de eleccién, que, como
hemos visto, era necesaria para la rectificacién de las Vasijas. Ade-
mas, como el mal se originé en las Vasijas originales més elevadas,
puede rectificarse y volverse a elevar hasta ese nivel.

Se hace alusién a la ruptura de las Vasijas en el Midrash, que
afirma que “Dios creé universos y los destruy6” (Bereshit Rabbd 3,7).
También se hace alusién en la Torah en la relacién de los Reyes de
Edom, al final de Génesis 36. Se dice que la muerte de cada uno de
estos reyes se refiere a la ruptura de una Vasija particular y su caida
a un nivel inferior, a la que se hace referencia como “muerte”. Para
saber la razoén por la que se les llama “reyes”, véase 49.
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La palabra Tohu se deletrea Tav He. La Tav es la Gltima letra
del alfabeto hebreo. Como Maljut-Reino es la ultima de las Sefirot,
esta representada por la letra Tav. Tohu —Tav Hu— por lo tanto se
refiere al dominio de estos “reyes”.

Después de que rompieran, las Vasijas se volvieron a recti-
ficar y a reconstruir como Personificaciones (Partzufim), como se
enumera en 62. Cada una de estas personificaciones esta forma-
da por 613 partes, que se corresponden con las 613 partes del
cuerpo, asi como con los 613 mandamientos de la Torah. Estas
Personificaciones tenian desde ese momento la capacidad de
interactuar las unas con las otras. Y lo que es més importante,
mediante 1a Torah también tenian la capacidad de interactuar con
el ser humano, y consecuentemente de convertirse en dadores al
tiempo que en receptores.

En el estado rectificado, las Vasijas eran adecuadas para reci-
bir la Luz de Dios. En terminologia cabalistica, a este estado se le
llama el Universo de la Rectificacién (Tikun). Como aqui, también
se le llama Bohu-Desolacion.

Como las vasijas de Bohi pueden interactuar, se dice que
hay “paz” entre ellas. Por lo tanto a Bohi se lo ve como la fuente
de la paz (11).

Bohu se traduce como “desolacién,” o m4s precisamente como
“yacio” (véase el Targum). Representa el “vacio” de una vasija lista
para recibir. La palabra Bohu puede leerse también como dos pala-
bras, Bo Hu, literalmente, “en €l estd” o “esta en é1”, también porque
es algo que puede contener la Luz “en é1”.

Los cabalistas también hablan de Tohu como el estadio inter-
medio entre el potencial y la realizacién (véase Raavad, Introduc-
cién al Sefer Yetzirah). En su estadio original las Vasijas sélo tenian
existencia potencial, en el Ser infinito, y en este estado no podfan
comprender nada en absoluto. Por otra parte su estado de realiza-
cién es el de Boht. Tohii es el estado intermedio entre los dos.

Para los iniciados también contiene una leccién para aquellos
que entraran en el dominio de lo mistico. Las Cascaras (Klipot), que
se derivan de Tohui-Caos, son las fuerzas que “confunden a la gente”,
y hacen que ésta tenga visiones equivocadas. Una vasija completa
es una visién que contiene una idea completa y comprensible, mien-
tras que una vasija rota es aquella que confunde y engafia. El estado
que uno debe esforzarse por conseguir es por lo tanto el de Bohu,
pues es el que contiene la verdadera visién — “esta en él”.
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3. La primera letra de la Torah es la Bet, la segunda letra del
alfabeto hebreo. Es también la primera letra de la palabra Berajd,
que significa “bendicién”.

Cuando se comenta la Torah, se refiere normalmente a los Cinco
Libros de Moisés, o en sentido méas amplio al conjunto de la estruc-
tura teolégica que se basa en dichos Libros. En sentido cabalistico,
no obstante, la palabra “Torah” se refiere a todo el proyecto espiri-
tual de la creacién.

Cuando los Cabalistas hablan de la inmanencia y de la tras-
cendencia de Dios, dicen que “Llena todos los mundos y rodea todos
los mundos” (Zohar 3,225a). La letra Bet se refiere al solape entre
esos dos conceptos (14), y de ahi que el nombre de la letra Bet se
relacione con la palabra Bayit que significa “casa”.

El concepto a partir del cual Dios “llena todos los mundos” se
indica por la palabra “Bendicién”. Siempre que Dios revela Su Esen-
cia en algo, se dice que lo “pendice” y por tanto el versiculo dice que
«e] relleno es la bendicién de Dios”. El vehiculo para esa bendicién
no es otro que la Torah.

Con el fin de que un Dios totalmente trascendente se pueda
relacionar con Su creaci6n, han de traerse a la existencia una serie
de Diez Sefirot (Emanaciones). De esas Sefirot, las dos primeras son
Keter-Corona y Jojmah-Sabiduria. A la primera Sefirah se la llama
la Corona, ya que la corona se lleva encima de la cabeza. Por lo tanto
la Corona se refiere a aquellas cosas que estan por encima de la
capacidad de comprensién de la mente. La Sabiduria es por tanto lo
primero que la mente puede aprehender, y es por ello llamada un
“principio”. Al hecho de ser Jojmah-Sabiduria la segunda Sefirah, se
hace alusién con la segunda letra del alfabeto hebreo, que es la letra
Bet (véase 64,77).

4. La palabra Berajd (bendicién) se relaciona estrechamente
con la palabra Berej, que significa “rodilla”. Igual que el cuerpo baja
cuando se dobla la rodilla, asi el concepto de Berajd baja la Esencia
de Dios de modo que pueda relacionarse con el universo y ser com-
prendido por medio de Sus actos.

La “Bendicién” es, por tanto, nuestra comprensién mas alta
de Dios, que es el “Lugar donde se dobla toda rodilla”. Es la casa
(Bayit) que uno debe buscar antes de encontrar al Rey. Esto alude
de nuevo a la Sefirah de Jojmah-Sabiduria, representada por la
letra Bet.
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Una idea importante, que reencontraremos muchas veces, es
la idea cabalistica de que antes de que haya un “despertar de lo alto”,
debe haber primero un “despertar desde abajo”. Es decir que antes
de que se nos garantice algin sustento espiritual, debe haber algin
esfuerzo por parte del receptdaculo. Esto se relaciona estrechamente
con el concepto de que todo receptaculo de la Luz de Dios debe ser
también dador, como se comentd en el punto 2.

La palabra “bendicién” se refiere al sustento que se da como
resultado de un “despertar desde abajo”. El principal medio para
este “despertar” es la Torah y sus mandamientos.

5. Aqui, Rabi Rahumai explica que la Sefirah Jojmah-Sabi-
duria, representada por la Bet, es la transicién entre la trascen-
dencia de Dios y Su inmanencia. No sélo rodea, sino que también
es el “relleno”.

La Sabiduria es el conducto de la Esencia de Dios, y por consi-
guiente sostiene a todas las cosas. Como vinculo entre el Creador y
la creacién, es el vehiculo que contiene el potencial para todas las
cosas. El Talmud, asi pues, dice: “;Quién tiene Sabiduria? Aquél que
ve lo no nacido” (Tamid 32a). Jojmah-Sabiduria es el concepto por
medio del cual Dios percibié inicialmente toda la creacién (de ahi su
paralelismo con los ojos), y por eso se dice que Le dio consejo. A esto
se alude en un Midrash, que dice que Dios busc6 consejo en la Torah
antes de crear el Universo (Pirké DeRabi Eliezer 3).

Ya ha quedado claro que la Torah es semejante al mar (3). La
Torah se representa por el agua, ya que fluye de las mas elevadas
fuentes espirituales para infundir los niveles espirituales inferiores
e incluso el mundo fisico que esta debajo de todos ellos. Aqui no obs-
tante, se usa la analogia en distinto sentido, y la Torah es semejante
a un manantial que surge de la roca madre. La roca madre represen-
ta el poder del Tzimtzum-Constriccién, que oculta la Luz Divina.
Como se comenta en la Introduccién, después del proceso de
Tzimtzum, en el Espacio Vacio se trazé un hilo de luz. Este “hilo de
Luz” es el “manantial”.

Para que una vasija pueda contener algo, tiene que poder evitar
que ese algo se derrame. Un colador no puede contener agua. La misma
fuerza que actia como Vasija para contener la luz de Dios, sirve tam-
bién por tanto para ocultarla y restringirla. Este es el concepto de Bohu,
como se comenté en 2. Aqui se representa como roca, y del mismo modo
las Escrituras hablan de “Piedras de Bohu” (Isaias 34,11).
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De las Diez Sefirot, las ultimas siete se corresponden con los
siete dias de la semana. Estas siete inferiores son llamadas Atribu-
tos (Midot). Por encima de estas siete estdn las tres Sefirot superio-
res, llamadas Mentalidades (Mojin), formadas por Keter-Corona,
Jojmah-Sabiduria y Binah-Entendimiento.

La Torah surge de la Sabiduria divina, y est4 por tanto dos
niveles por encima de las siete inferiores. Se dice entonces que la
Torah fue creada dos “dias” antes que los siete dias de la creacién.

En la Cébala se encuentran los siguientes paralelos:

Jojmah-Sabiduria Millares Ojos  Atzilut Yod
Binah-Entendimiento Centenas Oidos Briah Heh
Las Siete Sefirot siguientes Decenas Nariz Yetsirah  Vav
Maljut-Reino Unidades Boca Asiah Heh

Estos cuatro niveles se corresponden, pues, con las cuatro le-
tras del Tetragrammaton (YHVH). Se corresponden también con los
cuatro mundos o universos: Atzilut Proximidad, el mundo de las
Sefirot; Briah-Creacién el mundo de las almas y del Trono; Yetsirah-
Formacién, el mundo de los Angeles y Asiah-Accién, el mundo fisico
y su sombra espiritual.

Puesto que el nivel de Jojmah-Sabiduria es el de los millares,
cada dia se convierte en mil afios. Es también el nivel de los Ojos, y por
tanto esta escrito: “mil afios a Tus Ojos. . .” Cuando alcanza el nivel de
los seis dias de la creacién, se le respira entonces por la nariz.

Como se comenta més arriba, antes de que se garantice cual-
quier bendicién o sustento, debe haber primero un “despertar desde
abajo” (4). Por consiguiente David dice que cuando exalta a Dios,
también exalta Su Nombre, es decir, hecho descender para que brille
sobre toda la creacién (véase Tshuvot Rashba 5,51).

La palabra Alabanza (Tehilah) representa aqui a la Sefirah de
Maljut-Reino, que es la Sefirah inferior y el recipiente y la Vasija
finales. Esta sefirah se relaciona también con David, quien inicié el
concepto de Reino en Israel. Es por medio de ese atributo que Dios
recibe el nombre de Rey y el versiculo dice, pues: “Te elevaré a las
alturas, Dios mio, oh Rey”.

El propésito de Dios en la creacién era hacer participe de Su
bien a la obra de Sus Manos. Cuando se cumple este propésito me-
diante un “degpertar desde abajo”, se cumple el propésito divino y,
por asi decir, El se “eleva”.
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6. Aqui el ejemplo enfatiza el “despertar desde abajo” implicito
en el concepto de bendicién. La lluvia que desciende de lo alto repre-
senta el sustento divino que desciende del aspecto por el cual El

“rodea todos los mundos”. La humedad del suelo es la que viene del
aspecto donde El “llena todos los mundos”. Incluso “el agua” debe
también provenir de abajo, de la fuente. Esto hace alusién al hecho
de que el “despertar desde abajo” es principalmente por medio de la
Torah. Este es también el concepto de Alabanza, que empieza desde
el fondo con el Reino y asciende hacia arriba (véase 171)

Para el simbolismo del arbol, véase 119.

7. A pesar de que anteriormente se dijo (en 3) que el mar alude
ala Torah, aqui se utiliza para referirse al Mundo por Venir. No exis-
te contradiccién, ya que la Torah es la emanacién de la Luz de Dios,
y por tanto ella misma es la principal recompensa en el Mundo por
Venir, Esta recompensa sera la revelacién de la Gloria de Dios, que
es el “Relleno”.

Al presente mundo fisico se hace alusién con el sur, ya que al
sur se le equipara a la Sefirah de Jesed-Amor. Mientras que la re-
compensa del Mundo por Venir debe ganarse, lo que se da en el mun-
do presente es un regalo de Amor.

8. Cuando Dios cambié el nombre de Abram por Abraham, lo
hizo afiadiendo la letra He. De acuerdo con la tradicién, el nimero
de partes del cuerpo humano es de 248 (Ohalot 1,8). Cuando Dios
afiadi6 esta He al nombre de Abraham, le dio dominio sobre las cinco
tltimas partes de su cuerpo, a saber, los dos ojos, las dos orejas y el
érgano sexual, como se menciona en el Talmud (Nedarim 32b).

La letra He tiene un valor numérico de cinco y alude a los
cinco niveles del alma (53). El hecho de que esta letra se afiadiera
al nombre de Abraham indica que le fueron entregados esos cinco
niveles.

Otra connotacién de la letra He es la de “sostener.” El valor
numérico de He es cinco, que alude a los cinco dedos de la mano
(Véase 188, 193). Esto también se indica por el modo en que las letra
He se usa como prefijo y como sufijo. Al final de una palabra indica el
género femenino y se usa también como sufijo para indicar el posesi-
vo femenino. Como prefijo, es el articulo determinado, que aprehen-
de y especifica un objeto determinado. En ambos contextos, la letra
He tiene el sentido de delinear y sostener.
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Esta es también la connotacién de las dos He en el Tetragra-
mmaton, que se deletrea Yod He Vah He. La primera He se corres-
ponde con la Sefirah de Binah-Conocimiento, y es la “mano” con la
que Dios da la recompensa del Mundo por Venir. La He final es la
Sefirah de Maljut-Reino, y es la mano que Kl nos da para que poda-
mos aceptar dicha recompensa. Entonces, por medio de esa He,
Abraham se hizo merecedor del Mundo por Venir. Es semejante al
mar, ya que , como el mar, es un receptaculo.

La “forma” de Dios en la que creé al hombre es en realidad una
forma de disefio divino para el hombre (véase 82, 172). Esta “forma”
o0 “disefio” consistié en el primer pensamiento de Dios en la creacién,
y de aqui que sea el nivel mas elevado de la creacién. Los escritos
cabalisticos posteriores se refieren a él como Adam Kadmén (el Hom-
bre Primigenio). Este disefio contiene 248 partes, y cuando Abraham
fue perfeccionado mediante el mandamiento de la circuncisién, se
convirtié en su contraparte exacta.

9. La forma gramatical Rash se encuentra asimismo en numero-
sos lugares, tales como Deuteronomio 1,21, 2,24, 2,31, I Reyes 21,15.

El autor afirma que Dios debe ser incluido en todas las obras
del hombre, es decir que todas deben ser para gloria de Dios y no
simplemente por ninguna futura recompensa anticipada. Uno pue-
de entonces “heredar a Dios” ya que la principal recompensa futura
es la percepcién del Ser Infinito.

La Yod del Tetragrammaton hace referencia a Jojmah-Sabidu-
ria ,mientras que la He es Binah-Entendimiento. Dios ya le habia
dado la He a Abraham, y por tanto puede pensarse que la Yod tenia
que permanecer oculta y no darse en el Mundo por Venir. Dios por
tanto dice: “T'émalo todo”, tanto la Yod como la He. El hijo en esta
parabola en cierto sentido se refiere a Abraham.

El ejemplo también ensefia que Dios debe ser también busca-
do y no verse realmente como recompensa. Si el hijo hubiera busca-
do los tesoros y no hubiera preguntado por el Rey, no hubiese recibi-
do todo. Fue s6lo después de haber buscado al Rey en persona cuan-
do recibié6 todos los tesoros.

La Yod y la He también se corresponden con los “dos mil afios”
que se mencionan en 5.

10. En este versiculo es la Sabiduria (la Torah) la que habla,
como es evidente en Proverbios 8,1. En 5, se comenta el versiculo
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Proverbics 8,30, y ahora el autor regresa a vn versiculo similar an-
terior en este capitulo.

En hebreo la palabra Ofam, que significa “universp” ¥ “eterni-
dad,” deriva de la misma raiz Elam que significa “ocultamiento.” El
“nniverso” entonces, esconde a Dios, ¥ no permite que se Le vea di-
rectamente.

La eternidad es el ocultamiento definitivo, ya que la mente
humana no puede penetrar en el tiempo infinite, ni puede imaginar-
se la ausencia de tiempo de la verdadera eternidad. Este “oculta-
miento” hace alusién a Keter-Corona, que esta por encima de Jojmah-
Sabiduria ¥ que es su fuente (véase 49). Se alude a Keter-Corona
mediante la palabra Kedem, que significa “antes”. Keter-Corona re-
presenta la voluntad de Dios, que es la fuente de la Torah.

La Corena se lleva por lo tanto sobre 1a “cabeza,” ya que la
“cabeza representa Joymah-Sabiduria y Binah-Entendimiento, que
son aspectos de la mente consciente. La Torah es la Sabiduria ¥ es
por tanto la “cabeza” de la creacion.

Podria pensarse que la Torah fue creada silo para rectificar la
creacitn tal ¥ como existe. Si asi fuese, la Torah habria sido creada
después de la tierra. Pero en realidad la Torah era el disefio de la
creacion, y por lo tanto la precedid.

La palabra BeReshit —“En el principic”- se refiere a la Sabiduria.
Elohim, uno de los nombres de Dhos en hebreo, se refiere al Entendi-
miento, va gue cuande usamos la palabra “Dios”, de hecho hablamos de
nuestro eniendimiento de . En este mismo versiculo, Shamayim {cie-
los) indica las seis Sefirot siguientes, ¥ por eso la palabra Shamayim
estd en plural. La “Tierra” es Maljut-Reino. De ahi que €l versiculo: “En
el principio Dios cred los cielos y la tierra®, aluda a los cuatro niveles
basicos de la creacidn (Véase el comentario de 5}

La palabra “cred” en este versiculo parece repetitiva en este
esguema ¥y por lo tanto se la cuestiona. El autor responde que la
palabra “cred” indica que Joymah-Sabiduria contenia en potencia todo
lo que tue traido a la existencia.

Antes de la creacién solo existia el Ser Infinito, ¥ todo era iden-
tidad y homogeneidad. Identidad es por lo tanto el concepto mas
elevado que la mente puede aprehender cor respecto al Ser Infinito,
¥ es, pues, la esencia de Jojmah-Sabiduria,

Lia creacion, no obstante, estd en el polo opuesto al Creador, va
que el Creador da la existencia mientras que la creacién la acepta.
Por lo tanto, antes de que la creacion pudiera traerse a la existencia,
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debia darse el concepto de diferenciacién. Esta es la esencia de Binah-
Entendimiento. Por esta razdn la palabra Binah comparte la misma
raiz que Bein, que significa “entre”. El Talmud dice también que el
Entendimiento se refiere al “entendimiente de una cosa que es dis-
tinta de otra® (Sanedrin 93b}.

Al nivel de! “Comienzo” o Sabiduria, todo cuanto existe es po-
teneial indiferenciado. Cuando entra en el dominio de Efofiim (Dios)
0 Entendimiento, puede diferenciarse en Cielo y Tierra.

11. El nombre de Dios usado an el verziculo del Eclesiastés es
también Elohim, que se refiere a Binah-Entendimiento. Es median-
te el entendimiento que la mente diferencia las eosas, as{ que el En-
tendimiento es el concepto mas general de diferenciacidn. El versi-
culo: “También Dios (Elshim) los hizo opuestos el uno al otro”, esta
pues estableciendo que lo opuesto surge del concepto de Eiohim, es
decir de Binah-Entendimiento.

Para un comentaric de Desolacion ¥ Caos, véase el de 2.

Mijael es el Angel que supervisa el Amor, el concepto de dar
libremente, mientras que Gabriel es el 4ngel de la Justicia, 1a res-
triceidn del Amor, asi como del reeibir sin dar. Representan dos
fuerzas opuestas, cuya Unica reconciliacidn es Bohi-Desolacidn,
el concepto de libre albedrio, que permite gque un recipiente sea
también dador,

Como comentaremos, los dngeles estdn en el universo de
Yetsirah-Formacion, que es un reflejo de Atzilut-Proximidad, el uni-
verso de las Sefirot. Mijael es la contraparte de la Sefirah de Jesed-
Amor mientras que Gabriel es la de Gevurah-Fuerza. El nombre de
Dios Ef se asocia con Jesed-Amor. Y Mijael literalmente significa M
JaEl “Quién es como El” (¢f. Bamidbar Rabbahk 2.6). Gabriel es
Gavri El, “La Fuerza de Dios”.

La Paz se relaciona estrechamente con Daat-Conecimiente, que
es una medio-Sefirah, intermediaria entre Jojmah-Satiduria y Binah-
Entendimiento {véase nota 220). Daat-Conocimiento desciende para
convertirse en la Sefirah Tiferet-Belleza. E]l “Principe de la Paz”es el
angel gue se corresponde con Tiferet-Belleza, v se identifica con el
arcangel Uriel {véase 108).

12. De la “Creacion” se dice generalmente que hace referencia
al auténtico primer paso, que crea “algo a partir de nada”™. Por otra
parte, “hacer” se refiere a la culminacidn de un concepto.
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Por lo tanto, esta escrito que Dios “crea el mal”. Esto se refie-
re al Universo de Tohd-Caos, que fue el primer paso de la Creacién y
fue “algo de la nada”. La definitiva realizacién de la creacién es el
concepto de paz, donde todos los opuestos quedan resueltos. Asi pues,
el versiculo dice “El hace la paz”.

La realizacién mas importante de la paz es la reconciliacién
entre los opuestos fundamentales, Creador y creacién. Esto se cum-
ple solamente con la creacién del mal (véase comentario a 2).

13. Aqui el concepto de “creacién” de nuevo significa “algo de la
nada”, mientras que “formacién” es “algo a partir de algo”. La luz
emana de la esencia de Dios, y es por lo tanto “algo desde algo”. La
oscuridad, por otro lado, es un concepto completamente original y no
tiene relacién con Dios. Es por lo tanto “creado” —“algo de la nada”™—
(véase Moreh Nebujim 3,10).

Este parrafo contiene también una alusién al Tzimtzum, la
Constriccién original ya explicada en la Introduccién. Toda la crea-
ci6én fue originariamente llenada con la Luz del Ser Infinito, y asi
la “oscuridad”, que es la restriccién y constriccién de esta Luz,
result6 algo completamente original. Por esta razén se utiliza la
palabra “creado” en relacién a la oscuridad. Sin embargo el hilo
de Luz que penetro esta oscuridad del Espacio Vacio tiene su ori-
gen en la Luz Infinita original y por eso se dice que fue “formada”.

En general, se dice que el pensamiento se encuentra en el
nivel de la Creacién, ya que el pensamiento es “algo a partir de
nada”. La Palabra, por otro lado, emana del pensamiento —“algo a
partir de algo”- y se encuentra, por lo tanto, en el nivel de la
Formacién. Cuando el versiculo dice “Dijo Dios, hagase la luz”, la
frase “Dijo Dios” indica el nivel de la palabra, que es también el
nivel de la Formacién.

En ningin lugar del relato de la Creacién se dice que “Dios
dijo” que la oscuridad debia ser creada. Por tanto, la oscuridad no
tiene que ver con la palabra, sino sélo con el pensamiento, que es el
nivel de la Creacién. La Escritura dice “Y la oscuridad en la faz del
abismo” (Génesis 1,2) sin que se haga ninguna mencién a que algo se
ha dicho:

El concepto de oscuridad es también un concepto de separa-
cién, como dice la Torah “El separé la luz de la oscuridad” (Génesis
1,4); igualmente en el caso de “ponerse bien”, una persona se separa
a s{ misma de su dolencia (Or HaGanuz).
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14. Dios abarca todas las cosas, incluso el espacio y el tiempo,
y no es abarcado por ellas. Esto también es cierto en Joymah-Sabidu-
ria, que es el concepto de Comienzo —sin un final- antes de que el
espacio y el tiempo fueran creados.

Sobre el significado de Bet, véase el comentario a 3.

15. Los dos principales 6rganos de expresién humana, la boca
y el 6rgano sexual se encuentran, de este modo, “abiertos” por delan-
te. Asi la Bet representa a Jojmah-Sabiduria, la primera Sefirah a
través de la cual Dios se expresa a Si mismo.

Jojmah-Sabiduria es sélo una Sefirah, una emanacién de la
Gloria de Dios, y no deberia considerarse igual a Dios en modo algu-
no. Bet posee una muesca en la parte superior del trazo que sobresa-
le, indicando un receptaculo y aludiendo al hecho de que recibe su
existencia de un poder incluso superior, a saber, 1a Alef.

La Alef es 1a primera Sefirah: Keter-Corona. Esta se halla com-
pletamente oculta y sélo sirve para recibir de Dios, reteniendo Su
luz de modo que ésta no abrume a la creacién. Asi la Alef se encuen-
tra abierta por detras.

Incluso Keter-Corona debe recibir su existencia del Ser Infini-
to que esta infinitamente mas elevado que esta Sefirah. Esto es en
verdad mucho mas cierto de Jojmah-Sabiduria, la cual se deriva de
Keter-Corona.

Incluso aunque Keter-Corona sea el elemento m4s altamente
concebible de la creacién, es infinitamente mds bajo que el Ser infi-
nito. Asi el Zohar dice que incluso aunque Keter es la luz ma4s bri-
llante, es la més completa oscuridad cuando lo comparamos con el
Ser Infinito (Tikuney Zohar 70). Sin embargo, incluso la Alef comienza
con una Bet, es decir, en 1a forma de la Alef hay una Bet en diagonal
(véase la Ilustracién).

16. La cuestién aqui es: ya que la luz sélo puede ser otorgada
mediante el libre albedrio, jc6mo puede el hombre hacerse merece-
QOr de ella? Dios responde con el versiculo de Samuel, indicando que
E] provoca las cosas de modo que al final todos ser4n merecedores
de esta Luz y “nadie sera rechazado”.

La “Luz” creada antes que el mundo alude también al hecho de
que el Mundo por Venir fue creado antes que el universo (véase 160).

Esta Luz est4 representada mediante una corona, ya que por
lo que respecta al Mundo por Venir se ensefia que “los justos se sen-
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taran con sus coronas en las cabezas” (Talmud, Berajot 17a). Esto
significa que la mas elevada Luz, que emana de Keter-Corona, ser4
entonces comprendida por el hombre.

17. La Torah emana de Jojmah-Sabiduria mientras que la Alef
alude a Keter-Corona, que es mas elevada que la Sabiduria. Keter-
Corona no es perceptible en este mundo ¥, por lo tanto, el nivel mas
elevado que puede ser percibido en realidad es Jojmah-Sabiduria.

El alfabeto contiene las letras como conceptos abstractos, y
por consiguiente, puede comenzar con la Alef. Pero la Torah trata
sobre la verdadera percepcién de Dios y debe, pues, comenzar con
Bet, que alude a Jojmah-Sabiduria.

18. La letra Bet tiene una “cola” apuntando hacia atras. (véase 15)

19. Guimel alude a Binah-Entendimiento, que es la mano que
otorga Sabiduria (véase comentario a 8). La Sabiduria no tiene sig-
nificado a menos que se entienda, mientras que a través del Enten-
dimiento, alguien puede otorgar Sabiduria a otro.

20. La Guimel consta de cabeza, cuerpo y cola. Recibe de la
cabeza y dispensa sabiduria a través de su cola.

21. La principal conclusién aqui es que existen dos tipos de
angeles. Los del primer tipo estan situados ante Dios y Le ala-
ban, mientras que los del segundo tipo serian sus mensajeros.
Los primeros fueron creados en el segundo dia de la creacién,
mientras que los segundos fueron hechos el quinto dia. (Cf. Bajya
sobre Génesis 28,12).

22. Miguel es el angel del agua y del sur, mientras que Gabriel
es el dngel del fuego y del norte (véase 11).

Aqui el Arbol hace referencia a la disposicién completa de las
Sefirot (véase 6, 119). Alude especialmente a las siete tltimas.

“Todo” se refiere a la Sefirah de Yesod-Fundamento. A las siete
Sefirot finales se alude en el versiculo: “Tuyas son, oh Dios, la Gran-
deza, la Fuerza, la Belleza, 1a Victoria y el Esplendor, para Todos en

el cielo y 1a tierra, Tuyo, oh Dios, es ¢l Reino. . . “ (I Crénicas 29,11).
Este versiculo nombra las Sefirot, y aqui se hace referencia a Yesod-
Fundamento como “Todo” (véase tambion 78).
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A esta Sefirah se le llama Todo, pues a través de ella debe fluir
todo sustento espiritual. Esta Sefirah tiene también un paralelismo
con el érgano sexual en el hombre. Es a través del acto sexual que
llegan a nacer nuevos seres humanos y se transmiten almas al mun-
do. Yesod-Fundamento es paralela a esta funcién en la medida en
que es la fuente de todas las almas (véase 180).

23. Véase 5. Como de costumbre, “cielos” hace aqui referencia
a las seis Sefirot desde Jesed-Amor a Yesod-Fundamento. La “tie-
rra”, en la que el drbol est4 enraizado, es Maljut-Reino, la Sefirah
inferior y la Heh final en el Tetragrammaton YHVH. La fuente
excavada en la tierra es Binah-Entendimiento, la primera Heh en el
Nombre (véase comentario a 8, 10).

El Arbol es el “cielo” y esta plantado en la “tierra”.

24. La cuestidn bdsica agui es qué fue creade primers, € “cie-
o, que es la Luz y el poder de dar, o la “tierra”, que es la Vasija v el
peder de recibir. Rabi Yannai declara que sin una wasija no puede
haber luz ¥ que, por lo tanto, la vasija fiue cresda primero.

Entonces llega a la conclusién de que incluso aunque el cielo
fue creado primero, no se le dio un nombre hasta después de que la
tierra fuera creada. Antes de la creacién de la tierra, el cielo no esta-
ba completo, y por lo tanto no podia ser nombrado.

La tierra es el concepto Femenino de recibir, mientras que cie-
lo es el concepto Masculino de dar. Asi, cuando se creé la tierra la
unién sexual suprema pudo también tener lugar y la Sefirah de Yesod-
Fundamento, que tiene paralelismo con el organo sexual, pudo lle-
gar a ser. Cuando esto sucedio se le pudo dar un nombre al cielo, pero
hasta que esto tuvo lugar, se crearon y destruyeron mundos.

Los “Pedestales” son Netzaj-Victoria y Hod-Esplendor. El “vin-
culo” es Yesod-Fundamento.

Por lo tanto, el versiculo dice “tu fundaste la tierra”, indicando
que Yesod-Fundamento llegé a la existencia junto con la tierra.

25. Esto alude al concepto de Constriccién (Trimtzum | v de-
sarrollado en la Introduccién. Primeramenite se formé un Espacio
Vacio en la Luz Infinita, y dentro de este espacio fue trazado una
Hilo de Luz. Puesto que ese hilo es en realidad nada més que una
extension de la Luz original, el autor concluye que se trataba de luz
que habia estado oculta.




122/EL BAHIR

26. Las letras Alef Yod Shin conforman la palabra Ish, el tér-
mino hebreo para hombre. Se trata de una alusién al Hombre Supe-
rior (véase 117).

La Alef es 1a Sefirah de Keter-Corona (véase 17). Yod es la pri-
mera letra de YHVH y hace alusién al canal que une Keter-Corona
con Jojmah-Sabiduria. Shin es el canal que va de Jojmah-Sabiduria
a Binah-Entendimiento.

Estas letras pueden entenderse también en un sentido mas
simple. La Alef nunca aparece como un sufijo, mientras que como
prefijo indica la primera persona del futuro -“Yo seré”. Dios es el “Yo”
absoluto y la proclamacién “seré” expresa Su potencial atin no reali-
zado. Este es el nivel de Keter-Corona, la Alef que precede a la Bet de
Bereshit y el potencial ain no realizado de la “corona” en el Mundo
por Venir. Ademas Keter-Corona es el nivel mas all4 de toda com-
prensién y, por lo tanto, no podemos hablar de ello en absoluto. Sélo
el Mismo Dios puede hablar de Keter-Corona, y es El quien se refie-
re a ello como: “Yo seré”. Es en este mismo sentido que el nombre
asociado con Keter-Corona es Ehyeh Asher Ehyeh, que significa: “Yo
seré El que seré” (Exodo 3,14). La Alef tiene el valor numérico de
uno, indicando la unidad de este nivel.

Como prefijo, Yod significa “él ser4”, mientras que como sufijo
significa “mi”. Indica, por lo tanto, el potencial divino del cual podemos
hablar, el nivel de Jojmah-Sabiduria, del que podemos decir “El sers”.
Cuando Dios habla de Si mismo, se nombra como Ehyeh (Yo seré), mien-
tras que cuando nosotros hablamos sobre El, Le llamamos YHVH, que
tiene la connotacién de “El es-serd” (véase comentario de Rashbam a
Exodo 3,14). La Yod es, por lo tanto, la primera letra del Tetragrammaton,
ya que es el primer nivel de nuestra entendimiento.

El significado de Yod como sufijo es “mi”, ya que, incluso aun-
que puede ser percibido por nosotros, es todavia un nivel que perte-

nece s6lo a Dios. Este es también el nivel de Atzilut-Proximidad, que
nosotros experimentamos como Vacuidad. Yod tiene también el valor
numeérico de diez, indicando las Diez Sefirot que est4n en Atzilut.

Como prefijo, Shin indica la palabra “que” y es una letra que
conecta y especifica. En su forma tiene tres cabezas en la parte su-
perior descendiendo y uniéndose en un uinico punto. Las tres cabe-
zas indican los tres conceptos basicos: tesis, antitesis y sintesis (véa-
se 1). Todo esto existe para llevar a cabo una tinica meta, el Reino de
Dios, indicado por el punto en el extremo inferior. Shin es, por lo
tanto, el “mundo entero” y es la respucesta al porqué de la creacién.
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A Dios se le designa como un Hombre, porque antropomor-
fizamos nuestra comprensién de El en los tres modos indicados por
las letras Alef, Yod y Shin. En primer lugar, Le vemos como una uni-
dad absoluta representada por la Alef. Luego Le vemos como expre-
sandose a S mismo a través de las Diez Sefirot de manera que pode-
mos percibir Su gloria, siendo ésta la Yod. Finalmente, Le vemos en
Su multiplicidad de actos con una unidad de propésito, representa-
da por la Shin.

27. De Dalet, 1a cuarta letra del alfabeto hebreo, se dice nor-
malmente que representa a Maljut-Reino, la ultima de las Diez
Sefirot. Mientras que cada una de las otras nueve otorga a la que
esta justo debajo, Maljut-Reino, al ser la més baja, no puede dar. Y
puesto que no puede dar, no se asemeja a Dios de ninguna manera;
es por eso que se la llama “pobre”. Como el que estd en la absoluta
indigencia, solamente recibe, pero no puede dar.

28. Véase ilustracién y nota 10.

Como se mencioné anteriormente, la Guimel es Binah-Enten-
dimiento, la primera Heh en YHVH, mientras que la Dalet es Maljut-
Reino, 1a Heh final. Ya que tanto la Guimel como la Heh, hacen refe-
rencia a la misma Sefirah, ambas deberian estar préximas. El autor
responde a esta dificultad indicando que la Dalet y la Heh se refie-
ren también a la misma Sefirah, llamada Maljut-Reino, y por eso la
Heh debe seguir a la Dalet.

El autor dice entonces que “en la cabeza, la Guimel esté en el
lugar de la Heh”. Esto es, cuando nos referimos a Binah-Entendi-
miento, la Guimel y la Heh representan la misma Sefirah, y Binah-
Entendimiento est4 en la cabeza. Pero “en la cola, la Dalet esté en el
lugar de la Heh”. En la Sefirah de Maljut-Reino, que est4 en la cola
de todas las Sefirot, la Dalet y la Heh representan la misma Sefirah.

29. Puesto que las dos Heh en YHVH tienen diferentes conno-
taciones, debe de haber algo que las conecte. Se trata de la letra Vav.

Como prefijo, la letra Vav significa “y”, se trata de una conectiva.
En hebreo, la palabra Vav también significa “gancho”.

En el Tetragrammaton, la Yod hace relacién a la cosa que se
da, la primera Heh, a la mano que da, y la Heh final, a la mano que
recibe (véase 8). En este contexto, la Vav es el brazo que se alarga
para dar, y por lo tanto la letra se escribe con la forma de un brazo.




124/EL BAHIR

Este es también el significado interno del hecho de que un codo, el

largo del brazo, consta de seis palmos y a ello alude la Vav, cuyo valor
numérico es seis.

30. El valor numérico de Vav es seis, en correspondencia con
las seis direcciones del universo fisico. El espacio fisico tiene tres
dimensiones y cada dimensién implica dos direcciones. Las seis di-
recciones son este, oeste, norte, sur, arriba y abajo.

Aqui, a las letras del Tetragrammaton se les da su significado
en el continuo espacio-tiempo, que tiene su paralelismo en el mundo
espiritual. La Yod representa a Jojmah-Sabiduria, que es la cosa que
se da, mientras que la Heh inicial es Binah-Entendimiento, la
“Mano”que sostiene dicha cosa para, a su vez, darla. En un sentido
espacio-temporal, Yod es el pasado, que es la cosa que se da, mien-
tras que la Heh inicial es el futuro, que sostiene lo que el pasado le
da. En la conexi6n entre el pasado y el futuro est4 el continuo del
espacio tridimensional, consistente en seis direcciones y represen-
tado por la letra Vav. Estas son las tres ‘primeras letras del
Tetragrammaton, YHV.

Estos conceptos tienen también su paralelismo en un sentido
espiritual y conceptual. La relacién méas primaria posible es la que
existe entre Creador y creacién y que podemos designar como rela-
cién causa-efecto. Causa y Efecto estdn representadas por Keter-
Corona y Maljut-Reino, la primera y la dltima de las Diez Sefirot.

Una vez dados los conceptos de causa y efecto, surge otro con-
cepto, el de los opuestos. Con el fin de hablar sobre opuestos, debe-
mos ser capaces también de hablar sobre semejanzas. Tenemos asi
dos nuevos conceptos, el de semejanza y el de oposicién. En el len-
guaje de la filosofia estos equivalen a tesis y antitesis, mientras que
en la terminologia cabalistica se trata de Jojmah-Sabiduria y Binah-
Entendimiento, la Yod y la Heh inicial del Tetragrammaton.

Al hablar en términos de semejanza y oposicién, hemos crea-
do ya otro concepto, el de relacién. En términos filoséficos, se trata
de la sintesis entre tesis y antitesis. En la terminologia que estamos
ahora utilizando, seria la Vav del Tetragrammaton.

En este punto de la secuencia légica, tenemos cinco conceptos:
causa y efecto, que serian Keter-Corona y Maljut-Reino; semejanza
y oposicién, que son Jojmah-Sabiduria y Binah-Entendimiento, y
relacion, concepto este ultimo expresado por Zeir Anpin (Rostro
Menor), desarrollado ya en 53, 81, 140.
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Hasta que se introdujo el concepto de relacién, sélo existian
cuatro puntos abstractos: Keter-Corona y Maljut-Reino, y Jojmah-
Sabiduria y Binah-Entendimiento. Es con el concepto de relacién
que aparece un continuo conceptual de tres dimensiones con seis
direcciones. Esto se halla representado por la letra Vav, de la que
estamos hablando.

En esta representacion, cada uno de los cuatro conceptos abs-
tractos originales da lugar a una relacién. De acuerdo con esto,
Jojmah-Sabiduria da lugar a Jesed-Amor, Binah-Entendimiento da
lugar a Gevurah-Fuerza, Keter-Corona da lugar a Tiferet-Belleza, y
Maljut-Reino da lugar a Yesod-Fundamento.

Como ya se ha expuesto mds arriba (véase 2), en un sentido
espiritual, la semejanza es proximidad, mientras que la oposicion es
distancia. Para poder dar, sin embargo, el que da debe estar cerca del
que recibe, y asi, en un sentido espiritual, debe haber un elemento
de semejanza entre dador y receptor. Por lo tanto, Jojmah-Sabiduria,
que es el concepto de semejanza, da lugar a Jesed-Amor, que es el
concepto de dar. Por el contrario, Binah-Entendimiento, que es dife-
renciacién, da lugar a Gevurah-Fuerza, el concepto de retencion.

De forma similar, Tiferet-Belleza deriva de Keter-Corona, que
es el concepto de causa. Para ser una causa, algo debe dar la canti-
dad precisa de existencia o motivacién que el efecto requiere. Este
es el concepto de dar con mesura, representado por Tiferet-Belleza.
Sin embargo, al ser Tiferet-Belleza la sintesis entre Jesed-Amor y
Gevurah-Fuerza, se le representa por debajo de estos dos tltimos.

De Maljut-Reino, el concepto de efecto, se dice que es el ele-
mento femenino de la creacién. Como Yesod-Fundamento se deriva
de Maljut-Reino, éste es una prolongacién natural del anterior y tie-
ne la motivacién de vincularse a él. Por esta razon se dice que Yesod-
Fundamento tiene un paralelismo con el 6rgano sexual.

Asi, tenemos cuatro nuevos conceptos: Jesed-Amor, Gevurah-
Fuerza, Tiferet-Belleza y Yesod-Fundamento, que se derivan de los
cuatro originales.

Ahora que hemos introducido el concepto de relaciéon, estos
cuatro conceptos no son ya meros puntos abstractos en el espacio
conceptual, sino que estan conectados por el concepto de “relacién”.
Los dos pares son como dos lineas que se cruzan, dando origen a las
cuatro direcciones de un continuo bidimensional.

De forma arbitraria podemos representar esto en términos de
espacio fisico. Ya que normalmente se considera que una causa esta
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“por encima de” su efecto, la dimensién gue conecta Keter-Corona L
Maljut-Reino puede ser designada como la dimensifin arri ba-abago.
De forma similar, 1a relacién Sahiduria-Entendimiento podria desig-
narse como dimensién derecha-izquierda o este-oeste. Esto produce,
pues, un espacio conceptual de dos dimensiones.

Pero, ya que el concepto de relacién existe, debemos hablar
también de la relacién que existe entre las dos dimensiones. En la
descripcién del espacio conceptual, diriamos que se puede trazar una
linea entre las dos lineas ya existentes.

Inmediatamente vemos que la causa-efecto, la relacién Coro-
na-Reino fue la relacién primigenia. La tesis-antitesis, la relacién
Sabiduria-Entendimiento sélo se introdujo para hacer posible la re-
lacién causa-efecto.

La relacién Corona-Reino puede denominarse la dimensién
primaria, mientras que la relacién Sabiduria-Entendimiento es una
relacién secundaria. Esto produce un concepto totalmente nuevo:
las cualidades de ser primario y secundario. Estas forman a su vez
una nueva tercera dimensién, a la que puede asignarse la direccién
hacia delante-hacia atras. En un sentido cabalistico, ésta es la di-
mensién que conecta Netzaj-Victoria y Hod-Esplendor.

Con la introduccién de estos dos nuevos conceptos, se comple-
ta Zeir Anpin con sus seis Sefirot, a saber, Jesed-Amor, Gevurah-
Fuerza, Tiferet-Belleza, Netzaj-Victoria, Hod-Esplendor ¥ Yesod-Fun-
damento. Estas son las seis direcciones de un continuo conceptual,
representado por la Vav.

Estas seis Sefirot junto con las cuatro originales, dan lugar a
las Diez Sefirot.

Las seis direcciones conceptuales representadas por la Vav se
corresponden con las seis direcciones fisicas en el continuo espacial.
Ademiés, como explica el Sefer Yetzirah, Sabiduria-Entendimiento
define la dimensién temporal, mientras que Corona-Reino representa
la dimensién espiritual, moral, entre el bien y el mal. Asi, la Crea-
cién consta de cinco dimensiones, o sea diez direcciones.

Puesto que Keter-Corona es lo méas préximo a Dios, se dice que
representa el bien. Por el contrario, Maljut-Reino est4 m4s lejos de Dios,
ya que es un efecto receptor, y entonces se dice que representa el mal.

En este contexto, se dice que Jojmah-Sabiduria representa el
pasado, mientras que Binah-Entendimiento es el futuro. La Sabidu-
ria es semejanza y unidad, y hay solamente un pasado. El Entendi-
miento es diferencia y pluralidad, y hay muchos futuros posibles. El
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hecho de que existan muchos futuros posibles es lo que hace posible
el libre albedrio. De ahi que se diga que Binah-Entendimiento es la
raiz iltima del libre albedrio y por lo tanto del mal.

Puesto que el pasado fertiliza el futuro, la Sabiduria y el pasa-
do son masculinos, mientras que el Entendimiento y el futuro son
femeninos. Se ensefia,entonces, que “Dios dio a la mujer Entendi-
miento adicional” (Bereshit Rabbah 18,1). Adem4s, tenemos conoci-
miento del pasado, pero no del futuro. El futuro, que es el elemento
femenino, es por tanto deficitario en conocimiento y asi se ensefia
que “las mujeres son débiles en conocimiento” (Kiddushin 80b). Esto
también tiene relacién con el motivo por el cual las mujeres estan
exentas de mandamientos dependientes del tiempo.

El autor se pregunta, “;No es la Vav una letra simple?” Las
seis Sefirot de Zeir Anpin son todas ellas en realidad un concepto
simple, llamado “relacién”.

El responde que los “cielos” se extienden. Y aunque éste es un
concepto Unico, estd representado por seis conceptos independien-
tes que son sus seis Sefirot.

Es por esta razén que la palabra hebrea para cielo, Shamayim,
va siempre en plural. Es el plural de la palabra Sham, que significa
“alli”. Se refiere literalmente a todos los lugares que pueden ser con-
siderados “alli”. El concepto de “alli”, sin embargo, aun siendo un
concepto Unico, implica también todas las direcciones. Se dice, pues,
que los cielos estan “extendidos”.

31. La alusién a un jardin ha sido ya usada en varias ocasio-
nes (5, 6, 23). El paradigma de jardin es el Edén y a partir de aqui se
plantea una cuestién: jdénde esta y cudl es su significado espiri-
tual?

La respuesta es que se encuentra en la tierra. Esto indica que
el Jardin del Edén original tenia existencia fisica aqui en la tierra y
que no era meramente una entidad espiritual.

Sin embargo, en un sentido conceptual esto tiene un significa-
do mas profundo. El concepto del Jardin estd en la Tierra concep-
tual, esto es, en la Sefirah de Maljut-Reino la dltima Heh del
Tetragrammaton.

Las tres primeras letras del Tetragrammaton ya han sido ex-
plicadas y ahora tenemos que hablar de la Heh final. Como ya se dijo
antes, se trata del ultimo efecto, del ultimo propdsito de la creacion -
“la accién final que estaba en el primer pensamiento”.
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El propésito de Dios en la creacién fue otorgar el bien y el
lugar donde este bien fue otorgado est4 en el Jardin del Edén. Por
esta razén, se llama “Jardin del Edén” (Gan Eden) a la dltima re-
compensa del hombre en la otra vida. Ya que Dios es el bien tltimo,
el bien que El otorga es Su propia Esencia y, como ya hemos visto,

esto tiene lugar a través de Maljut-Reino.

32. La palabra Et se deletrea como Alef Tav, la primera y la
dltima letra del alfabeto hebreo. Implica, por lo tanto, una transi-
cién desde el principio hasta el final. Rabi Ishmael dice que su prin-
cipal propésito es indicar el sentido transitivo de la palabra “creé”.

Oor otra parte, Rabi Akiba responde que el hecho de que Et
contenga Alef Tav implica que intercala el alfabeto entero entre el
verbo sujeto y el nombre predicado, afiadiendo todas las cosas que
pertenecen a ese nombre (Cf. Or Torah, Bereshit).

El Talmud dice que Rabi Akiba aprendi6 esta regla de Nahum
Ish Gamzu, un colega de Rabi Nehunia. Rabi Ishmael, fue a su vez
discipulo de Rabi Nehunia, que no aceptaba esta regla y que enseiia-
ba un método de exégesis completamente distinto (Shavuot 26a).

Una de las cosas que Rabi Akiba “afiade” a la “tierra” es el
Jardin del Edén. Reforzando la posicién de que el jardin esta en la
tierra.

33. Alternativamente, este versiculo puede leerse, “El lanzé
desde los cielos la tierra de la belleza de Israel”. Esto indicaria que
la tierra estaba originariamente en el cielo.

Se suscita. entonces, una pregunta: jcémo puede decirse que el
Jardin del Edén estaba en la tierra” cuando “la tierra de la belleza de
Israel” estaba originalmente en el cielo? Esto plantea otra cuestion con-
tra el supuesto de Rabi Yanai de que la tierra fue creada antes que el
cielo (24), puesto que la tierra estaba en su origen en el cielo.

Otro problema atafie a la usual identificacién de la “tierra” con
Maljut-Reino. Vemos aqui que se identifica con “la belleza de Israel”,
que es la Sefirah de Tiferet-Belleza. Esta es una de las seis Sefirot aso-
ciadas con Zeir Ampin, normalmente llamada “cielo” (véase 30).

La respuesta seria que el verdadero significado de este versi-
culo es en realidad “El lanz6 desde el cielo a la tierra la belleza de
Israel”.

En este parrafo, la “corona” representa la Sefirah de Keter-
Corona, mientras que se alude al “manto” en el versiculo, “El se en-
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vuelve en luz como una vestidura” (Salmos 104,2) mencionado mas
arriba (30). Este manto o vestidura es la luz de Jojmah-Sabiduria y
Binah-Entendimiento cuando ambas descienden para proteger del
mal a las Sefirot inferiores.

34. Todas las letras anteriores hasta la Vav han sido ya expli-
cadas; Zayin se explicarda mas adelante (53). Nos adelantamos aho-
ra a explicar Jet, la octava letra del alfabeto hebreo.

En la respuesta hay una referencia a Ruj-ot (direcciones o vien-
tos), y por ello esta explicacién estaria en el contexto de la palabra
Ruaj (espiritu o viento) tal y como aparece en Génesis 1,2. Sobre
este versiculo ya se ha hablado (2) y la explicacién continia aqui.

La letra Jet es la letra final de la palabra Ruaj y bajo ella se
encuentra el signo de puntuacién vocalico Pataj. La Jet final es tni-
ca en este sentido, pues en todos los dem4s casos la vocal se lee tras
la letra a la que acomparia, mientras que Pataj se lee siempre antes
que la Jet cuando va a final de palabra.

Los cabalistas dicen que la letra Jet representa a la Sefirah de
Yesod-Fundamento, que es paralela al 6rgano masculino. Este 6rga-
no contiene dos conductos, uno para la reproduccién y otro para des-
cargar residuos, y ambos estdn representados por las dos “patas” de
la Jet (Shaar RaShBY, en Zohar 1,3a). El conducto que atafie a la
reproduccion es la fuente del bien, mientras que el que est4 relacio-
nado con la eliminacién de desechos seria la fuente del mal.

El concepto primario de la Jet es el de una abertura desde
abajo, y esto queda indicado por la forma de la letra, que en realidad
esta cerrada en tres lados y abierta en la parte de abajo. Esto se
halla reforzado por la Pataj bajo la Jet, ya que la palabra Pataj signi-
fica literalmente “abertura”.

El autor dice que la Jet en la palabra Ruaj alude a las tres
direcciones (o vientos) -Ruj-ot en hebreo que estan cerradas. Estas
direcciones cerradas son Sur, Este y Oeste, teniendo corresponden-
cia respectivamente con Jesed-Amor, Tiferet-Belleza y Yesod-Funda-
mento. La tnica direccién abierta es el Norte, que corresponde a
Gevurah-Fuerza.

El concepto de Jesed-Amor es el de dar libremente, mientras
que el de Gevurah-Fuerza es el de la restriccién o poner limites.
Cuando se dice que la Fuerza es restrictiva, es en el sentido de la
ensefianza, “Quien es fuerte es aquel que contiene sus impulsos”
(Avot 4,1). Es obvio que el hombre puede restringir su naturaleza, y
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si el hombre puede hacerlo, entonces Dios ciertamente también pue-
de. La naturaleza de Dios, sin embargo, es hacer el bien y, por lo
tanto, cuando Fl restringe Su naturaleza el resultado es el mal. Asi
la Sefirah de Gevurah-Fuerza es considerada como la fuente del mal.

El Norte se halla asociado con el mal en muchos lugares {véa-
se 162, 163, 199). Se dice que estd “abierto” porque la existencia del
mal abre la puerta a la libertad de eleccién.

LA TrRIPLE DISPOSICION DE LAS DIEZ SEFIROT

KeTER-CORONA

BiNaH-ENTENDIMIENTO JOJMAH-SABIDURIA

GEVURAH-FUERZA JESED-AMOR

TIFERET-BELLEZA

Hop-EspLENDOR NETZAIJ-VICTORIA

YESOD-FUNDAMENTO

Margur-REING
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Lias VOCALES ¥ LAS SEFIROT
Voeal Forma Sonido  Sefirah
Kamets ¥ debajo i, o Eeter-Corona
Pataj o debaje a Jojmah-Sabiduria
Tseré oo debajo e Binah-Entendimiento
Segol ** dehajo e Jesed-Amor
Sheva %  debajo sheva Gevurah-Fuerza
Jolem e arriba 0 Tiferet-Belleza

a la izquierda
Jirek e debajo i Netzaj-Vietoria
Kibuts .0. debajo u Hod-Esplendor
Shurek Py centro u Yesod-Fundamento

a la izquierda
Sin vocat IMaljut-Reino

(Véase Ttkuney Zohar 70, 129a, b}

Se dice gque el “viento termentoso”, “gran nube” ¥ “fuego ar
diente” mencionados por Ezequiel representan las tres Cascaras
(Kiipot) del mal (Zohar 2,203a). Bstas Cascaras son la fuente de todo
mal y en este vergiculo estan asociadas con el Norte.

La Cascara mas cercana al mundo fisico es el fuego ¥ es éste el
que causa destruceitn e infringe castigo. Por es0 se dice que el casti-
go del Gehenom es el fuego (véase Efz Jaim, Shaar Kitzur ABYA 4).

La Sefirah de Gevurah-Fuerza corresponde al segundo dia de
ia creacidn. El Talmud dice que en el relato de la creacién, la frase
“era bueno” no aparece en el segundo dia, ya que fue en ese dia cuando
fueron creados los fuegos del (Gehenom (Fesajim 54a).

Hay una constante tension entre Jesed-Amor y Gevurah-Fuer-
za, slendo éstas los atributos de la misericordia v 1a justicia respectiva-
mente. Cuando Israsl hace la voluntad de Dios, el atributs de 1la mise-
ricordia es el que predomina,

35. El atributo de justicia estricta demandaria un castigo inme-
diato por cualquier pecado. El atributo de misericordia, sin embargo,
retrasa el castigo dando al hombre una oportunidad para arrepentirse.
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36. (Véanse notas e ilustracidn}. La letra Dalet consta de des
lineas, una de derecha a izquierda en la parte superior, v la otra
vertical en el lado derecho. La primera linea conecta Jojmah-Sabi-
duria con Binah-Entendimiento, mientras que la segunda linea co-
necta Jojmah-Sabiduria con Jesed-Amor. La vocal aseciada con
Jojmah-Sabiduria es la Petaf, mientras que la Segel va asociada con
Jesed-Amor.

La palabra Dalet significa “puerta”, mientras que la palabra
Pataj significa “abertura”. Como Jojmah-Sabiduria representa nues-
tra mas alta percepcién de lo Divino, es ese “abrirse” de Dios lo que
hace que El se revele a Si mismo.

La Segol tiene relacién con la palabra Segulch, un remedio
que funciona sin una razén aparente. Asi la Segof tiene un paralelis-
mo con la Sefirah de Jesed-Amor, que da ibremente, incluso sin un
motivo. La Sefirah de Gevurah-Fuerza, por otro lado, restringe y
a6lo da lo que uno se gana con estricta justicia.

Las dos “puertas del munde” son la Pataj y 1a Segol. La Pataj
es una abertura natural, mientras que la Segol es la abertura que da
incluso sin una razén. Ambas estdn en la puerta que es la letra Dalet
{végse 89, 178).

37.La abertura (Pataj) entre Jojmah-Sabiduria y Binah-En-
tendimiento también permite la existencia de Gevurah-Fuerza,
que, como ya hemos mencionade, es a la vez norte ¥ mal (véase
nota 19},

El nivel del Trono es Binah-Entendimiento. Se le llama Tro-
no porque, en general, el concepto de sentarse es el de descender.
Por lo tanto, cuando decimos que Dios “se sienta”, queremos decir
en realidad que El esta haciendo descender Su esencia, de modo
gue se relacione con Su universo vy pueda ser comprendida por
éste. Bl Trono es el vehiculo a través del cual Dios “se sienta” v
entonces provoca Su propio descenso, ¥ éste es el concepto de
Binah-Entendimiento, a partir del cual nosotros comprendemos a
Dies. Este Trono se menciona en Ezequiel 1,26 y en Isaias 6,1.

El Entendimiento esta normalmente en la cabeza. Pera su con-
trapartida en las Sefirot inferiores es Gevurah-Fuerza, que tiene su
paralelismo con con el brazo izquierdo. Asi, este trono esta a veces
en la “cabeza” y a veces en el “brazo”. Esto se corresponde con los
Tefillin, que se llevan tanto en la cabeza como en el brazo izguierda
(Denteronomio 6, 81,
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Se alude aqui a los Tefillin que Dios porta ¥ que se mencichan
en el Talmud {Berajot 7a). Cuando llevamos puestos los Tefillin, as-
tos se corresponden con los que lleva Dios y nos acercan a DHos en la
medida en que nos ayudan a parecernos a EL Por supuesto, los Tefillin
de Dios no son fizicos, pero hacen referencia a conceptos especiales
asociados eon las Sefirot apropiadas.

En cierto sentido, el que nosctros llevemos Tefillin hace que
Digs descienda hacia nosotros ¥ nos permite participar de su esen-
cia. No obstante, éste es el concepto de Trono, como hemos mencio-
nado mas arriba. Podria dar la impresidn de que se nos indica que
deberiamos dar a los Tefillin la forma de una silla ¥ sentarnos sobre
ellos, pero esto no seria apropiade ni respetuoso.

El autor, pues, dice que Dios lleva Sus Tefillin en la Mem abier-
ta. Este es el concepto de Binah-Entendimiento, la Madre superior,
cuando Ella desciende para rodear ¥ proteger a las Sefirot inferio-
res, que son Sus “hijos”. Este descenso es el misterio de la Matriz
superior (véase B4). Los Tefillin que se llevan en la cabeza tienen,
pues, tiras que descienden ¥ rodean nuestro cuerpo.

El valor numérico de Mem es cuarenta, haciendo alusion a los
cuarenta dias en que el embridn toma forma dentro del dtero. Estos
cuarenta se equiparan también con las Diez Sefirot en cada una de
los cuatro compartimentos de los Tefillin que se llevan en la cabeza
fvéase 50).

38. El tema principal aqui es el heche de que Dios siente el
maximo placer cuande el mal se transforma en bien. Al hombre le
fue dado el libre albedrio para poder superar el mal, siendo éste el
proposito de la ecreacion. Cuando el mal es vencido, se cumple este
proposito, ¥ éste es el “placer” de Dios.

En un sentido mas profundo, cuanto mayor es el dominio del
mal, en mayor medida, la persona hace uso de su libre albedrio, ¥ al
hacer esto, més se asemeja a Dios.

Es evidente gue en este pdrrafo le opueste al mal es la paz
(véase 11, 12).

40. El punto vocdlico Joler corresponde a la Sefirah de Tiferet-
Belieza, que e5 la ezencia de Zeir Anpin, el Hombre Superior.

Este es también el concepto del alma. En general, se conside-
ra a los puntos vocalicos como cl alina de lag letras (116). En el caso
de la -folerz, sin emhargo, el punto vocalico suete incluir a menudao la
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letra Vav. Se trata de un punto vocalico asociado con una letra y alu-
de a que el alma se manifiesta en el cuerpo. Ademas, el hecho de que
se use la letra Vav indica conexién (véase comentario a 29).

Si se da atencién primaria al alma, entonces el cuerpo es tam-
bién fuerte en el Mundo por Venir. Aqui se refiere al cuerpo tras la
resurreccion, que es fortalecido de tal manera por el alma, que se
convierte en inmortal (véase Derej HaShem 1,3.13). La principal fuer-
za del cuerpo es el hecho de que se asemeja al Hombre Superior,
representado por la vocal Jolem.

La Jolem se coloca en la cabeza de la Vav, indicando que el
principal dominio del alma es la mente del hombre. Pero si uno per-
vierte el alma, aparece entonces la enfermedad en la cabeza.

41.La Jolem indica la manifestacion del alma en el cuerpo. La
forma més comun de esta manifestacién es el sofiar (véase Derej
HaShem 3,1.6).

42. El punto vocalico Jirek es paralelo a la Sefirah Netzaj-
Victoria.

Como se ha explicado anteriormente, Netzaj-Victoria repre-
senta el propdsito primario de la creacién, mientras que Hod-Es-
plendor seria lo que es secundario (30). El mal es el resultado de los
elementos secundarios de la creacién, ya que su propésito es sélo
permitir la existencia del libre albedrio, provocando asi el propoésito
primario que es la adhesion del hombre a Dios. Puesto que el Mal
esta asociado con la “parte de atras” (Ajarayim) o el “Otro Lado” (Sitra
Ajara), obtiene su sustento primario de Hod-Esplendor (véase Etz
Jaim, Shaar HaYereaj 5).

Por este motivo la palabra hebrea para Esplendor, Hod, tiene
también la connotacién de Hodaah, que significa “sumisién”. Hod-
Esplendor es sumisa en el sentido de que permite al Mal existir.
Esto no contradice el hecho de que la fuente tltima del mal es
Gevurah-Fuerza, ya que en la disposiciéon de las Sefirot, Hod-Es-
plendor es una ramificacién de Gevurah-Fuerza.

Sin embargo,el principal propésito es el bien total y, por lo tan-
to, detesta el mal. Esto queda representado por la Jirek, que equiva-
le a Netzaj-Victoria. Se dice pues, que uno deberia rechazar el mal
de modo que el bien se adhiriera a él.

La Jirek es entonces un unico punto, indicando que hay, basi-
camente, un propésito primario.
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El principal concepto de “hielo” (Keraj) aqui mencionado, es
suavidad. Asi la raiz Karaj tiene también la connotacién de desgaste
o calvicie.

El agua se asocia normalmente con Jesed-Amor, y en este sen-
tido se menciona el agua en el primer dia de la creacién, ya que el
primer dia también es equiparable a Jesed-Amor. Sin embargo, la
realizacién del potencial del agua tuvo lugar en el quinto dia, que
equivale a Hod-Esplendor, cuando los peces y otras criaturas mari-
nas fueron creadas. En este contexto, el agua tiene la connotacién de
cambio y libre albedrio, que es el concepto de Hod-Esplendor, el nivel
secundario de la creacion. Las criaturas marinas fueron los prime-
ros animales creados, y éstas participan de dicho concepto de cam-
bio y libre albedrio.

El Hielo, por otra parte, es agua helada e indica el concepto de
agua cuando pasa a un estado de permanencia. Hay una relacién
con Netzaj-Victoria, pues la palabra Netzaj también tiene la conno-
tacién de permanencia y eternidad. Esto alude al estado permanen-
te del hombre, que esta en el Mundo por Venir, donde “el justo se
sienta complaciéndose en la radiante Presencia Divina” (Berajot 17a).
Los angeles que ve Ezequiel siempre se encuentran en dicho estado,
y mirandolos escribe “sobre sus cabezas habia la semejanza de un
hielo espantoso” (Ezequiel 1,22).

El pelo es algo que procede de una criatura viva, pero en si
mismo, no esta vivo. Representa, asi, un extremo descenso de estatus,
no-vida, que emana de la vida. Es también una prenda autoelaborada
que recubre a la criatura viva.

El principal propésito de la creacién fue que Dios mismo pu-
diera revelarse a la obra surgida de sus manos, lo cual era el mayor
bien posible que El podia otorgar. Este es el nivel de Netzaj-Victoria,
el propédsito primario. Sin embargo, esto es imposible de cumplir sin
limitacién, reduccién y encubrimiento, ya que ninguna cosa creada
podria soportar la Luz sin limites de Dios. Por lo tanto, como un
concepto secundario, Dios debe restringir Su esencia y reducir y ocul-
tar Su luz. A esto se refiere “pelo”. Es también el nivel de Hod-Es-
plendor, el propésito secundario.

La calvicie, la ausencia de pelo, alude al Futuro Ultimo, cuan-
do no sea necesaria ninguna cobertura y el hombre pueda tener la
experiencia de Dios al nivel mas alto posible. En este momento, se
revelara el propésito primario, representado por la Jirek y Netzaj-
Victoria.
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Las palabras “y limpia” son el dltimo de los Trece Atributos de
la Misericordia mencionados en la revelacién de Dios a Moisés. Esto
hace referencia a la tltima limpieza de todo mal por parte de Dios,
donde Su propésito primario sera revelado.

" 45. Esto sigue a la explicacién previa, ya que se habla de un
tipo de fuego que consume el agua.

La primera Voz es Jesed-Amor, y es representada por el agua.

La segunda Voz es Gevurah-Fuerza. El primer versiculo de
Isaias muestra que Gevurah-Fuerza se representa por medio de una
mano, pero no indica cual de ellas. El siguiente versiculo completo,
dice: “Mi mano ha fundado la tierra, mi mano derecha ha extendido
los cielos”. Esto indica que una “mano” no especificada se refiere a la
mano izquierda. De aqui que la segunda Voz, Gevurah-Fuerza, equi-
valga a la mano izquierda (véase 145).

La tercera Voz es Hod-Esplendor como indican los versiculos citados.

La cuarta Voz es Yesod-Fundamento y se alude siempre a ella
€on un arco.

La quinta Voz es Tiferet-Belleza, que reconcilia al fuego y al
agua (véase 11).

La sexta Voz es Netzaj-Victoria, que tiene también connotacio-
nes de permanencia y eternidad. A ella se hace alusién con la pala-
bra “eternidad”. ‘

La séptima Voz es Maljut-Reino, a la que se alude mediante
“Gloria”.

Este orden difiere del orden convencional de las Sefirot, en la
medida en que Hod-Esplendor y Yesod-Fundamento se intercambian
con Tiferet-Belleza y Netzaj-Victoria.

46. Esto ensenia otro aspecto de Netzaj-Victoria, en concreto
que es la fuente de la revelacién y la profecia. Es lo mismo que el
fuego de Elias ya mencionado en 44.

Netzaj-Victoria y Hod-Esplendor se corresponden con los dos
pies, que reposan sobre la tierra. De forma similar, estas dos Sefirot
hacen referencia al nivel que est4 por debajo de ellas. Asi resulta
que. toda revelacién viene de estas Sefirot y de ahi que este “gran
fuego” estaba en la tierra y fue de él que la palabra emergié.

47. Esto indica que ellos vieron s6lo las Sefirot, pero no a Dios
Mismo. Ademés, entre las Diez Séfirot, vieron solamente las siete
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mas bajas. No vieron la “garganta”, indicando que no tuvieron nin-
guna percepcién por encima del “cuello”, es decir, las Sefirot Jojmah-
Sabiduria, Binah-Entendimiento y Keter-Corona. Esto se explicara
en el parrafo 49.

48. En esta seccién se introduce el concepto de las Diez Sefirot.
Las siete Sefirot inferiores se corresponden con los siete dias de la
creacién y han sido ya explicadas en 45. Ademas de los siete dias, la
creacién también implic6 Diez Palabras (Avot 5,1). De forma similar,
aunque la revelacién en el Sinai implicé Diez Mandamientos, con-
sisti6 en siete Voces.

Esta cuestién presenta un problema: ya que la creacién impli-
ca un concepto de diez, ;por qué se expresa usualmente en términos
de siete?

La respuesta que se da es que las diez “se expresaron con una
Unica palabra”. Las Diez representan un concepto interno que es
expresado externamente como una idea tnica. Esto es asi porque el
Diez representa una estructura completa. Por otro lado, las siete son
una estructura incompleta y, por lo tanto, se ven como entidades se-
paradas (véase Etz Jaim, Shaar HaMelajim 5).

Asi, en el relato, 1a creacién implic6 un concepto de Diez Pala-
bras (véase 118, 138, 140, 179). Este fue un concepto interno expre-
sado externamente en un dnico acto de creacién. Sin embargo, cuan-
do la creacion se expres6 fue una accién de siete dias.

49. Las Diez se dividen en dos grupos, siete Voces y diez
Palabras. Las més bajas entre las Diez Sefirot suelen denominar-
se Atributos (Midot), mientras que las tres mas altas se llaman
Mentalidades (Mojim). Un atributo es algo que es externo, mien-
tras que una Mentalidad o proceso mental es completamente in-
terno. De forma similar, una “voz” se exterioriza, mientras que un
“dicho” sin voz, no.

Los Diez Reyes mencionados aqui son los mismos que los ya
mencionados en 27. A las Sefirot se les denomina Reyes en muchas
partes de la literatura cabalistica, especialmente en su estado en el
Universo del Caos antes de la rectificacién (véase comentario a 11).
Se alude a ellos como Reyes de Edom al final de Génesis 36. Se les
llama “reyes” porque un rey sélo recibe de sus subditos y no contri-
buye a la economia de su reino. Igualmente, estas Sefirot del Uni-
verso del Caos sdlo podian recibir pero no podian dar.
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De las tres Sefirot mencionadas aqui, solamente Jojmah-Sa-
biduria y Binah-Entendimiento lo son de forma explicita. En lo con-
cerniente a Keter-Corona, simplemente se nos advierte que no espe-
culemos sobre sus misterios.

50. En la terminologia cabalistica la palabra “gloria” se refiere
siempre a una vestidura (cf. Shabbat 113a). También alude a la
Sefirah de Maljut-Reino.

Una vestidura sirve a dos propoésitos, cubrir y revelar. En lo
que concierne a Dios, el concepto de “vestidura” cubre Su verdadera
esencia, pero al mismo tiempo atenuéndola de tal manera que pue-
da ser revelada.

El versiculo “el principio de Tu palabra es la verdad (EmeT)”,
habla de los tres pasos que precedieron a los siete dias de la crea-
cién. La palabra Emet se deletrea Alef Mem Tav, que son las tetras
primera, media y dltima del alfabeto hebreo. Como tales hacen refe-
rencia a los conceptos de pasado, presente y futuro, y se correspon-
den con las Sefirot de Jojmah-Sabiduria, Keter-Corona y Binah-En-
tendimiento, que estan ocultas.

Como ya vimos anteriormente Jojmah-Sabiduria corresponde
al pasado, mientras que Binah-Entendimiento es el futuro (véase
comentario a 30). Keter-Corona es el presente eterno, ya que existe
en un plano que estd absolutamente por encima del tiempo. Sin
embargo, este nivel estd totalmente m4s alla de la comprensién y es
representado con una quasi-Sefirah, Daat-Conocimiento, que es el
concepto de la conexién entre Jojmah-Sabiduria y Binah-Entendi-
miento. Este es el presente temporal, que es la conexién entre pasa-
do y futuro. El concepto interno de Keter-Corona es, asi, exterioriza-
da como Daat-Conocimiento (véase 186).

Aungque traducido como “el principio de Tu palabra”, la tra-
duccién literal de este versiculo es “la cabeza (rosh) de Tu palabra”,
refiriéndose a las tres Sefirot superiores, que constituyen la cabeza.

Las Sefirot a las que se denomina “Reyes” al final de Génesis
36 son principalmente las siete inferiores. Estas son las Sefirot que
nosotros podemos experimentar. Ademas, la Sefirah a través de la
cual son reveladas las demas es siempre Maljut-Reino. De aqui que
“la gloria de los reyes es revelar una palabra”.

Los cuatro pasos basicos de la creacién implican también cua-
tro universos, cada uno de ellos con sus propios habitantes. Los ha-
bitantes de los tres universos inferiores son categorias de dngeles.
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Se incluyen en la siguiente tabla:
Los CuaTtro NIVELES
Nivel Universo Habitantes

Atzilut-Proximidad Sefirot
(Emanaciones)

Partzufim
(Personificaciones)

Binah-Entendimiento Briah-Creacién Serafim

(Arcangeles)
Los Seis Siguientes Yetzirah-Formacién Angeles (Jayot,
Querubim...)
Ofanim (Ruedas)

Jojmah-Sabiduria

Maljut-Reino Asiah-Accion

La “gloria de los reyes” se refiere al nivel de Maljut-Reino, que
es el Universo de Asiah-Accién. A los dngeles de este Universo, que
son los portavoces de la expresion, se les denomina Ofanim.

51. Aqui se explican las Sefirot con gran detalle. Ya que Keter-
Corona no puede ser experimentada, la primera Sefirah que se ex-
plica es Jojmah-Sabiduria.

A Jojmah-Sabiduria se alude por medio de la primera palabra
de la Torah, BeReshit, “en el principio”. A ello hace referencia el ver-
siculo “el principio es la Sabiduria” (véase 49).

La segunda Sefirah explicada es Binah-Entendimiento. Esta
ha sido ya identificada con las almas a partir del versiculo “el alma
(Neshamah) de Shadai les da Entendimiento” (49). Aqui se identifi-
ca también con el concepto de Espiritu (Ruaj), y asi se menciona en
el versiculo: “el Espiritu de Dios revoloteabba en la superficie de las
aguas” (Génesis 1,2).

En las ensenanzas cabalisticas, se dice que Binah-Entendi-
miento es la fuente de las almas y, por lo tanto, recibe el nombre de
Madre Superior (Ima Illa’ah). Como se ha mencionado anteriormen-
te, el nivel de Binah-Entendimiento es el Universo de Briah-Crea-
cién y es en este universo donde se originan las almas Neshamah
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Como se ha explicado ya, Jojmah-Sabiduria es el pasado, mien-
tras que Binah-Entendimiento es el futuro y, por lo tanto, el concepto
de tiempo se origina a partir de la confluencia de estas dos Sefirot.
El concepto completo de tiempo se define sélo en el nivel de Binah-
Entendimiento. Puesto que el hombre tnicamente puede funcionar
dentro de la trama del tiempo, su alma se origina en este nivel, que
es donde se origina el tiempo.

El siguiente nivel es el de Jesed-Amor, que es la cuarta Sefirah.
Jesed-Amor es comparada con el agua (véase comentario a 43). Una
razon para esta comparacién es que el agua fluye hacia abajo desde
un lugar alto y, del mismo modo, la influencia de Jesed-Amor des-
ciende libremente desde su alto lugar.

En un nivel mas bésico, el agua es la esencia del cambio. Una
vez que el tiempo es definido por Jojmah-Sabiduria y Binah-Enten-
dimiento, el concepto de cambio puede también ser definido. El esta-
do liquido es la esencia del cambio, mientras que el estado sélido es
la permanencia.

De Jesed-Amor, que tiene paralelismo con el agua, se dice que
esta “debajo del espiritu”, es decir, Binah-Entendimiento. Esto se basa
en el versiculo “el espiritu de Dios revoloteaba en la superficie del
agua” (Génesis 1,2).

Este nivel de Jesed-Amor, equivalente al agua, es la primera
de las siete Sefirot inferiores, las cuales se corresponden con los sie-
te dias de la creacién. Es, por lo tanto, el primer ladrillo de la crea-
cién y asf esta escrito: “he dicho, el mundo se construye en Jesed”
(Salmos 89,3). Asimismo est4 escrito: “El extiende la tierra sobre el
agua” (Salmos 136,6). Ya que la Torah comienza con el concepto de
Jesed-Amor en el primer dia de la creacién, es a través de ella que el
hombre es iniciado en la Torah.

El versiculo de Isaias es aqui en realidad el versiculo a partir
del cual el Talmud deriva la ensefianza de que la Torah se puede
comparar con el agua (véase Bava Kama 17a).

52. Puesto que el oro es m4s valioso que la plata, se plantea la
cuestién de por qué la plata se menciona primero en las escrituras.
La respuesta es que la plata es Jesed-Amor, mientras que el oro es
Gevurah-Fuerza, la quinta Sefirah. La razén que se da es que, ya
que la plata es menos valiosa, se coloca a la derecha porque es “facil
de extraer” y distribuir. Por otra parte el oro es més valioso, y se
coloca a la izquierda y se retiene.
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En la practica cabalistica, la mano derecha es Jesed-Amor,
mientras que la mano izquierda es Gevurah-Fuerza (véase 144, 145).
De forma general, la mano derecha implica dar, mientras que la iz-
quierda implica retener. Por lo tanto, se ensefia que “la izquierda
aleja mientras que la derecha acerca” (Sotah 47a).

53. Las primeras seis de las siete Sefirot inferiores, desde
Jesed-Amor hasta Yesod-Fundamento, son personificadas como Zeir
Anpin (Rostro Menor), el arquetipo de la personificacién masculina
(véase 81, 140). Esta Personificacién masculina es el “Hombre en el
trono” visto por Ezequiel: “Y en la semejanza del trono estaba la
semejanza de la apariencia de un Hombre” (Ezequiel 1,26). Incluso,
aunque las siete Sefirot inferiores también incluyen a Maljut-Reino,
el elemento femenino, el autor est4 ahora hablando de un nivel pre-
vio a que lo femenino fuera tomado de lo masculino. Este nivel co-
rresponde a Addn antes de que Eva fuera extraida de él.

Lo “Masculino” representado por la letra Zayin esta en el Uni-
verso de Atzilut-Proximidad, mientras que el Trono est4 en el Uni-
verso de Briah-Creacién, que es también el mundo de las almas. En
este sentido la Heh es un trono para la Zayin.

En otro sentido, la Heh también representa a Binah-Entendi-
miento, que es la Madre de lo Masculino y es también la raiz de las
almas (51). Es la primera Heh del Tetragrammaton (véase comenta-
rio a 29).

El alma contiene cinco niveles, y estos se corresponden con las
Sefirot y los Universos tal como se presenta en la siguiente tabla.

Los CiNnco NIVELES DEL ALMA

Sefirah Universo Nivel del Alma

Adam Kadmoén Yejidah-Unicidad
Jojmah-Sabiduria Atzilut-Proximidad Jayah-Vitalidad
Binah-Entendimiento Briah-Creacién Neshamah-Aliento
Yetzirah-Formacién Ruaj-Viento, Espiritu
Asiah-Accién Nefesh-Alma

Keter-Corona

Las Seis Siguientes
Maljut-Reino
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De estos cince, sélo los tres inferiores se introducen dentro del
ser del hombre. Los dos mas altos, Jayah-Vitalidad y Yejidah-Unici-
dad son considerados como Envoltorios (Meakifin), que noe influencian
directamente al hombre. Una razdn para esto es que los mas altos de
los dos niveles existen en una dominio por encima del tiempo (véase
comentario a 51). Estos niveles sdlo entraran en el ser del hombre
en el Mundo por Venir

El concepto de estas partes del alma puede comprenderse por
medio de la analogia con un sopladar de vidrio. Un aliento brota de
ios labios del soplador, vigja a través del tubo de soplado como un
viente y finalmente reposa en el obhjeto que esta formando, dandole
la forma que él desea.

El aliento es Neshamah-Hdlito, que tiene su significado lite-
ral. Se le menciona en el versiculo; “Y Dios insuflé en sus narices un
aliento (Neshamah) de vida” (Génesis 2,7). Este se transmite al hom-
bre bajo la forma de un “viento”, que es el nivel de Ruaj-Espiritu de
Viento. Cuando reposa en el hombre, recibe el nombre de Nefesh-
Alma, que viene de la raiz Nefash cuyo significado es “descansar”.

En este esquema, el nivel de Jayah-Vitalidad representariala
respiracion antes incluso de que salga del Soplador, mientras aiin es
una parte integral de su fuerza vital. El nivel de Yejidah-Unicidad
seria el avténtico deseo que le impulsa a respirar.

Ya se ha sefialado que Bet representa a Jojmah-Sabiduria, que
es lo que sustenta todas las cosas (5).

La clave para esta ensefianza es la letra, que es m4s baja que
su trono Zayin v, al mismo tiempo, estd sobre 81. De forma similar,
aunque el cro es mas valioso gque la plata, se manifiesta en un nivel
inferior.

La razdn para esto implica un importante concepto. El props-
sito primario de Dios en la creacién es dar. Ya que la creacién no
puede aceptar tedo lo que Dios tiene que dar, El debe también
restringirse. El concepto de restriceion, por lo tanto, cumple una fun-
cién secundaria en la creacién. La plata y Jesed-Amor representan
el acto de dar ¥ estan, asi, en un nivel méis alto que el oro ¥ Gevurah-
Fuerza, que representan la restriceiomn.

Pero, incluso aunque dar es mas elevado gue restringir, lo gue
se retiene es siempre mas grande que lo que se da. Clertamente, la
razon por la que se retiene es precisamente porgue cs demasiado
elevado para darse. De este modo, lo que se da es la plata, mientras
que lo que se retiene es el oro, més valioso. Esto es evidente en los
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cinco muveles del alma, dende se retienen los dos més elevados.

En el sentido en el que aqui se representa, la palabra HaZahaov
{*el oro”™, HZHY) es en realidad una inversion del Tetragrammaton
YHVH, con la Zayin reemplazandoe a la Yod.

54. El conceptoe anterior se desarrolla aqui de forma mas com-
pleta. El Rey es Jojmah-Sabiduria, mientras que su hija es Maljut-
Reino, el elemento femenino arquetipico. Ella esta unida al Macho v,
por esta razon, esta representado por medio de la letra Zeyin, comoe
arriba. Esta Hija es la que da nacimiento a toda la creacion.

Para que la creacidn sea independiente del Rey, éste debe di-
vorciarse de aquélla. Pero, al mismo tiemnpo, debe permanecer inti-
mamente conectado a ella, siendo ésta la principal paradoja de la
creacion (véase 1). El Rey, por lo tanto, se contrae, aunque deja una
“ventana” a través de la cual puede comunicarse con Su hija. Esta
ventana restringe, pero puede abrirse,

La ventana es la letra ffek, que representa los cinco niveles
del alma. ¥ aunque Dios Se oculta del hombre, el alma es la ventana
de Dios.

Asi, el versiculo dice que la Hija del Bey esti escondida, no
sdlo del Rey, sino también de nosotros. La vestidura que la oculta es
el oro, el concepto de restriceién.

55. Come se ha explicado anteriormente (en 51, 53], el mas alto
nivel del alma que podemos experimentar es Neshamah-Aliento, gue
23 el nivel de Binah-Entendimiento. Sdlo en el Mundo Futuro alcanza-
remos el nivel de Jojmah-Sabiduria, el nivel de Jayah-Vitalidad.

L:a Bet hace referencia a Jojmah-Sabiduriz, que esta dos nive-
les por encima de los siete dias de la creacidn. Estos dos niveles son
los dos mil afios.

Ei que pregunta entiende que de estos dos mil afios se puede
deducir que “miles de vecesmas de lo que era”, en realidad significa dos
mil. Se le responde gue “miles” puede también significar siete mil.

Esto se puede interpretar como que, tal como el sol rige el
mundo durante siete mil afios, del mismo modo lo hace 1a luna.

56. Las primeras cinco Sefirot, Keter-Corona, Jojmah-Sahidu-
ria, Binah-Entendimiento, Jesed-Amor (plata) ¥ Gevurah-Fuerza
tora} ya han sido explicadas. Puesto que una ventana puede cerrarse
v también abrirse, el oro es el atributo de la justicia.
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57. A las siete Sefirot inferiores se las menciona como “cielo” y
“fierra”. El “Cielo” son las seis, mientras que la “tierra” es Maljut-
Beino (véase 30}

El Sabhath representa el nivel de Maljut-Reino, que es 2] ni-
vel de Nefesh-Alma. Como se ha mencionado mas arriba, la palabra
Nefesh viene de la raiz que significa “descansar”.

Comao veremos, la dimensidén definida por Keter-Corona ¥
Maljut-Eeine es la dimensidn del “alma”™.

El nivel del cuerpo es trabajar para ganarse el sustenta, mien-
tras que el nivel del alma es recibirlo como un regalo gratuito. Du-
rante los seis dias de trabajo debemos ganar todo lo que obtenemos
con “motivacion desde abajo”, mientras que en el Sabbath se nos da
como un regalo gratoito, Este “sustenta a las almas®.

58, El Sabbath representa a Maljut-Reino, el elemento feme-
nino primario ¥ la matriz a partir de la cual se originan todas las
almas. En las ensefianzas cabalisticas “palabra”™ alude también a
Maljut-Beino,

El “pacto” es la Sefirah de Yesod-Fundamento, que tiene su
paralelismo con el érgano sexual masculino. Es a través de la unién
de lo Masculino y lo Femenino que las almas se engendran. El pacto
de Abraham conllevé la circuncisién del érgane sexual masculino, ¥
entomees Abraham v sus hijos podrian transmitir almas engendra-
das por lo Masculino ¥ lo Femenino supremos (véase 82, 168).

Se dice que este pacto se llevo a cabo entre “los diez dedos de
las manos y los diez dedos de los pies”. Los diez dedos de las manos
aluden a las Diez Sefirot que dan {véase 138). Este es el concepto de
“motivacidon desde arriba”. Los diez dedos de los pies, por otro lado,
representan a las Dhez Sefirot que reciben desde abajo, tal como el
suelo sostiene los pies per debajo de ellos.

El conjunto gue unifica estos dos grupos de diez es el drgano
sexual, que engendra almas. Como ya se ha mencionado (83}, el alma
es la “ventana” a Dips v es el canal a travds del cual “las manos” dan
¥ “los pies” reciben.

Una vez que a Abraham se le dio esia gran posibilidad de ha-
cer descender las almas mas altas a través de la alianza de la circun-
cigion, €l se avergonzd porque ya habia engendrado a Ishmael mien-
iras estaba incircuncizo. Entonces Dios le dijo que seria el “padre de
muchas naciones” ¥ que, aungue Ishmael ¥a habia nacido, su princi-
pal realizacién seria a través de Isaac.
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59. En este contexte, el agua se refiere a Jopmah-Sabiduria,
mientras gue el fuego es Binah-Entendimiento (péase HaGra sobre
Sefer Yetzirah 1,11.12). A esto se alude también en la palabra EmeT
~“Verdad (véase 50). Incluso, aunque normalmente se dice que el
agua es Jesed-Amor y el fuego es Gevurah-Fuerza, agui se alude a
Jojmah-Sabiduria ¥ Binah-Entendimiento. No es una contradiccién,
¥a que Jojmah-Sabiduria es la raiz de Jesed-Amor, mientras que
Binah-Entendimiento es la raiz de Gevurah-Fuerza (29),

“Cielo” alude a las Seis Sefirot de Zeir Anpin, que corresponde
a los seis dias de la creacidn. Estos han surgido de la unién entre
Jojmah-Sabiduria ¥ Binah-Entendimiento, el Padre ¥ la Madre su-
premaos, fuego y agua.

“Cielo” es *hay agua”, ya que la mas elevada de estas seis Sefirot
es Jesed-Amor, que se representa por medio del agua. Las seis con-
tienen también a Gevurah-Fuerza v, por lo tanto, “agua combinada
con fuepo”.

El concepto de “paz y amor” es el de rectificacién (2). Una vez
que las Sefirot pueden interactuar ¥ comunicarse entre sf, pueden
ser rectificadas para formar Personificaciones (Partzufim). La mas
importante de estas personificaciones es Zeir Anpin (Rostro Menor}
que consta de estas seis Sefirot ¥ a la que se alude con la pzlabra
“Cielo” (véase 11, 153

60. El siete hace referencia aqui también a las siete Sefirot
inferiores, consistentes en Zeir Anpin junto con Maljut-Reino, lo Fe-
menino. La respuesta es que deben mirar cuidadosamente el versi-
culo. “Justo” se refiere siempre a la Sefirah de Yesod-Fundamento,
pues esta escrito: “El Justo es el Fundaemento del mundo” (Prover-
bios 10,25) (véase 61).

En las ensefianzas cabalisticas el “Juicio” es &l propio Zeir
Anpin. Asi, seis de las siete Sefirot son el “Juicic” ¥ son las seis de
Zeir Anpin. La Sefirah de Yesod-Fundamento, que es el drgano sexual
masculino, incluye también a lo Femenino, como se explicard mas
adelante {(péuse 67, 82).

61. La letra Tzadi significa agui la representacion de lz Sefirah
Yesed-Fundamento, el Justo (Tzadik). La Yod representa a Jojmah-
Sabiduria, la primera letra de YHVH. La Nun tiene el valor numéri-
co de cincuenta, que representan las “cincuenta puertas del Enten-
dimiento”, por tanto la Nun alude a Binah-Entendimiento, Esta es
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la primera Heh de YHVH. Heh tiene el valor numérico de cinco v,
cuando se multiplica por el diez de la Yed, da lugar a cincuenta.

Cuando Jojmah-Sabiduria y Binah-Entendimiento aparecen jun-
tos en la unitn entre el Padre ¥ la Madre supremos, entonces también
puede haber unién entre lo Masculino y 1o Femening, entre Zeir Anpin
¥ Maljut-Reino. A la unidn entre Jojmah-Sabiduria y Binah-FEntendi-
mientn, el Padre v la Madre, se le lama Daat-Conocimiento e indica
unién fmtima, como en el versiculo: *Y Addn conocid a su mujer” (Géne-
sis 4,1). Este es también el misterio del proverbio talmudico “No puede
haker ereccidn sin Conceimiento” (Yevamot 53b).

La letra Tzadi es doble, indicande gue es masculina y femenina
{véase B3). La T2adi representa, asf, a Yesod-Fundamento, los drganos
sexuales masculino y femenino. Ambos son despertados cuande las
Mentalidades, Jojmah-Sabiduria y Binah-Entendimiento se unen.

§2. Otra razén por la que Binah-Entendimiento se representa
por medio de las “cincuenta puertas” es que se extiende de forma des-
cendente a través de cinco Sefirot hasta Hod-Esplendor. Netzaj- Victo-
ria ¥y Hod-Esplendor sen, sin embargo, la fuente de la profecia, el nivel
de los “videntes”.

Fue en este “campo de los videntes” que Balaam construyd siete
nltares, equivalentes a las siete Sefirot que estamos explicanda aqui.

El autor dice que este campo es como una earroza -un vehiculo y
a6 identifica con €l “corazén” del Santo, Bendito sea. Est4 bien estable-
eida en Cdbala que el “corazén” representa la Sefirah de Binah-Enten-
dimiento, pues se ensefia que “el corazdn entiende” (Berajot 61a).

Donde quiera que se utilice la expresion “Santo, Bendito sea”,
representa la Personificacion de Zeir Anpin {Rostre Menor). Hay cinco
Personificacienes basicas (Portzufim), construidas a partir de las Sefirot
en el Universo de la Rectificacién. Véase la siguiente tabla:

LAs PERSONIFICACIONES

I Seftrah
| Keter—Corona

Parfzuf—Personificaciones

Atika Kadisha—FEl Sapto Anciano
Arij Anpin—Rostre Mayor (Paciente)
Abba—Padre

Imma—Madre

Jojmeh—Sabiduria
Binsh—FEntendimienta
Las Seir Biguientes
Maljut—Reino

Zeir Anpin—FPequeno Rostro (Irascibled
Nukvah—La Doncella (Raguel)
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El Ari (Rabi Isaac Luria) plantea una importante cuestion, Si
Binah-Entendimiento es un proceso mental, jpor qué se dice que se
encuentra en gl corazin ¥ no en la cabeza? Bl corazon es en realidad
la Personificacion de Imma-Madre, que es Binah-Entendimienta,
donde Ella misma se revela en Zeir Anpin.

{Cada una de estas cinco personificaciones consta también de
Diez Sefirot. El Yesod-Fundamento de Imma-Madre se extiende por
el “pecho” de Zeir Anpin, siendo éste el concepto del corazon. Este
Yesod-Fundamento de Imma-Madre es la Tzadi, mencionada en el
parrafo anterior.

Incluso aungue los “Videntes™ perciben con Binah-Entendi-
miento, canalizan a través de MNetzaj-Victoria vy Hod-Esplendor, que
son los dos “pies” de Zeir Anpin. Tal como los pies estan en contacto
con la base que esta debajo de ellos, asi Netzaj-Victoria ¥ Hod-Es-
plendor estan en contacto con las mentes que estdn bajo ellas. El
corazon, que es Binah-Entendimiento, se extiende a través de Netzaj-
Victoria y Hod-Esplendor, los dos “pies”, ¥ por lo tanto son la causa
de que Zeir Anpin “pasee”

La afirmacitn de que Binah-Entendimiento se prolonga hasta
Hod Esplendor, gl pie izquierdo, puede parecer contradictoria con la
afirmacién de que se prolonga hasta el “pecho” de Zeir Anpin. Sin
embargo, el Yesod-Fundamento de Imma-Madre, la personificacidn
de Binah-Entendimiente, se extiende hasta el “peche”, mientras que
el Hod-Esplendor de Imma-Madre se extiende hasta el Hod-Esplen-
der de Zeir Anpin.

63. En una variante de lectura, la respuesta es “Madre, asi
Ben Zomah esta fuera. . . ™ Esté, pues, respondiendo que Binah-
Entendimiento es Imma-Madre (véase 104)

De los Treinta v Dos Senderos se dice que pertenecen al cora-
zdn ¥, por lo tanto, pertenecen a Binah-Entendimiento. En el Sefer
Yetzirah, sin embargo, se les llama los Treinta y Dos Senderos de la
Sabiduria y pareceria que pertenecen a Jojmah-Sabiduria mas que
a Binah-Entendimiento. El Ari reconcilia esta dificultad con el dicho
del Zohar, segin el cual “el Padre y la Madre nunca se separan” (Zohar
3,290b}. Por lo tanto, el Yesod-Fundamenta de Abba-Padre (Jojmah-
Sabiduria} estd siempre en conjuncién con el Yesod-Fundamento de
Imma-Madre (Binah-Entendimiento). Ademas, mientras que el Yesod-
Fundamento de Imma-Madre se extiende hasta el corazdn de Zeir-
Anpin, €l Yesod Fundamento de Abba-Padre se extiende hasta el
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Yesod-Fundamento de Zeir Anpin. El Yesod-Fundamento de Abba-
Padre {Jojmah-Sabiduria) esta oculto por el Yesod-Fundamento de
Imma-Madre (Binah-Entendimiento) y, por lo tanto, gl primer lugar
donde Abba-Padre se revela en Zeir Anpin es donde Imma-Madre
deja de revelarse. Esto ocurre en el corazon de Zeir Anpin ¥, por lo
tanto, éste es el lugar donde se revelan los Treinta ¥ Dos Senderos
de Sabidurfa.

En la literatura cabalistica, estos Treinta v Dos Senderos re-
presentan las treinta ¥ dos veces que el nomhbre divino Elchim apa-
rece en el primer capitulo del Génesis. Elchim es el nombre que se
corresponde con la Sefirah de Binah-Entendimiento. Aquf el autor
dice que “con ellos el munds fue creado”.

El concepto del corazdn, que consiste en las letras Lamed Bet,
también representa la Torah en su totalidad. La primera letra de 1a
Torah es una Bef, mientras que la letra final es una Lamed.

Como se ha explicado antes {en 30}, las Diez Sefirot represen-
tan las diez direcciones basicas de un hiperespacio de cineo dimen-
siones. Keter-Corona y Maljut-Reino definen la dimensién bien-mal,
Jojmah-Sabiduria v Binah-Entendimiento definen la dimengién tem-
poral, mientras que las otras seis definen el continue espacial
tridimensional. Dos elevado a la quinta potencia da treinta y dos v,
por lo tanto, éste ea el nimero de esquinas de un hipereubo de cinco
dimensiones {réase 95},

Aunque Ia fuente de la revelacién es Netzaj-Victoria y Hod-
Esplendor, toda revelacién viene en tltima instancia a través de
Maljut-Reine, que es lo Femenino. Esta es también 1a Presencia Di-
vina (Shejinah). Por lo tanto, los Treintz v Dos Senderos se revelan
primeramente a través de la Hija.

El concepto de lo Femenino, sin embargo, se divide en dos con-
ceptos que en las ensefianzas cabalisticas se representan por medio
de ias dos esposas de Jacob, Leah y Raque!l. Raguel es el concepto
Femenino que surge desde el mismo Maljut-Reino. Leah, por otra
parte, eg en realidad el Maijut-Reinc de Imma-Madre (Binah-En-
tendimiento) y, como tal, representa el nive! mas bajo de Imma-Ma-
dre, que est4 en el lugar de Maljut-Reino. Normalmente a Leah sela
ve como por encima de Raquel.

Puesto que tanto Zeir Anpin como Raquel vienen de la matriz
de Imma-Madre, amhos se representan come hermano v hermana.
También son esposo y esposa, siendo éste el significado de “mi her-
mana, mi esposa” (Cantar de los Cantares 4,9 y 5,1). Lo Femenino es

—

|
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también la “hija” de Zeir Anpin pues, como a Eva, se la extrajo de la
costilla de su compaiiero. Ademds, ya que un aspecto de lo Femenino
es Leah {que en realidad es el nivel mas bajo de Imma-Madre) ella
también es, en parte, madre de Zeir Anpin.

Por lo tanto, esta escrito: “Dile a la Sabiduria: ta eres mi her-
mana, ¥ lama madre al Entendimiento” {Proverbios 7,4). En la si-
guiente seccidn, a la sabiduria se la llama también hija de Dios.

64. El Juicio es Zeir Anpin (60}, Esto se explica mas adelante,
en 67,

65. En Hebreo, Salomin es Shlomoh, de 1a raiz Shaiom, que
significa “paz” (véase I Crénicas 22,9). Como ya hemos visto, Paz es
el atribute de Daat-Conocimiento, que es el concepto de unién y re-
conciliacin, especialmente entre varén y hembra. La palabra Shalom
-paz viene de la misma raiz que Shalem, que significa perfecto ¥
completo. En particular, ni el varén ni la mujer son completos el uno
gin el otro.

Shalom (ShaLeM} se escribe con una Vaw, mientras que
Shiomoh (ShLoMoH) se escribe con una Heh. Como hemaos visto an-
teriormente, la Vav representa lo Masculino, mientras que la Heh es
lo Femenino. Shlomoh-Salomén es, por ello, el concepto de “Paz” en
Maljut-Reino, lo Femenino. Por lo tanto, se dice que Shlomoh-Salomén
es “el Rey al cual pertenece la Paz” (Shavuot 35b, Rashi sobre el
Cantar de fos Cantares 1,1). Por lo tanto, Dios dijo 2 Salomén que su
nombre era como el nombre de “Mi Gloria”®, ya gue la Gloria siempre
hace referencia a la Sefirah de Maljut-Reino.

La Sabiduria se le dio a Salomén a través de la “hija”, que es
también la Sefirah de Maljut-Reino. Es una importante ensefianza
cabalistica que Maljut-Reino es la Sefirah a través de la cual se re-
velan todas las demas. Puesto que Salomdn se convirtié en una equi-
valencia de Maljut-Reino, él pudo también revelarse a través de ella.

Shlomoh es literalmente Shalom He -paz de la Hek, femenina,
que es al mismo tiempo Binah-Entendimiente ¥ Maljut-Reino.
Salomén fue el que llevd el elemento de Daat-Cenccimiento, que es
la Paz, a lo Femenino, que es Maljut-Reine. Daat-Conocimiento es el
vinculo entre Jojmah-Sabiduria ¥ Binah-Entendimiento y,
especificamente, es el medio por el que Jojmah-Sabiduria influye en
Binah-Entendimiento. De ahi que Salomén haga bajar Jojmah-Sabi-
duria hasta Maljut-Reino gracias a lo cual se le da sabiduria.
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66. La “Congregacion de Israel” se refiere a las almas de Israel
tanto del pasado como del futuro. Aunque frecuentemente intervienen
a favor de la humanidad, no lo hacen cuando el hombre peca. Esto se
?elaciona con la ensefianza de que Dios consulté con las almas de los
justos en el momento de la creacion (Bereshit Rabbah 8,7).

67. Las siete Sefirot a las que se alude en este versiculo también
actcﬁan para castigar al hombre cuando éste peca (véase 60). Aqui es
evidente que el propésito principal de las siete Sefirot de Zeir Anpin y lo
Femenino es controlar la providencia. Actian como un mecanismo de
retroalimentacién, tratando al hombre segin sus actos.

" Al comienzo del Etz Jaim (“el Arbol de 1a Vida”), el Ari hace la
siguiente aseveracién: “Cuando surgié en Su Voluntad crear el uni-
verso, otorgé el bien a la obra de sus manos, para que ellos recono-
cieran Su grandeza y fueran merecedores de ser un vehiculo para lo
supremo, y asi adherirse a EI”.

Los cinco conceptos mencionados corresponden a los cinco ni-
veles de la creacién y a las cinco Personificaciones (Partzufim):

“Surgi6 en su voluntad” Arij Anpin Keter-Corona

:otorgar el bien” Abba-Padre  Jojmah-Sabiduria
para que ellos Imma-Madre Binah-Entendimiento
Le reconocieran”
‘un vehiculo Zeir Anpin Los Seis Siguientes
para lo supremo”
“y asi adherirse a K17 Femenino Maljut-Reino

Arij Anpin es, asi, la Voluntad oculta de Dios, que no puede ser
experimentada. Representa la propia motivacién de Dios para crear
el mundo que estd mas alla del 4mbito de la comprensién y la sabi-
duria humanas.

_ El m4s alto propésito que puede ser experimentado es que
Dios cre6 el universo para otorgar el bien a la obra de sus manos.
Este es el nivel de Abba-Padre y Jojmah-Sabiduria.

. El propésito de que Su obra “Le reconociera” es el nivel de
Blna'h-Entendimiento. Gracias a este propésito nosotros podemos
en clerta medida, “comprender” a Dios. ’

. Zeir Anpin es lo que normalmente se denomina “Hombre Supe-
rior” yesen relacién a Zeir Anpin que esté escrito: “Dios hizo al hombre
a Su imagen” (Génesis 1,27). En el terreno espiritual, cuando dos cosas
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se asemejan la una a la otra, se dice que est4n en proximidad y que una
de ellas puede ser un vehiculo para la otra. Por lo tanto, puesto que el
hombre es un equivalente de Zeir Anpin, es gracias a Zeir Anpin que el
hombre puede convertirse en un vehiculo para lo supremo.

El hombre se ata a lo Femenino, tal como el hombre se une ala
mujer en un sentido fisico. Lo Femenino es la Presencia Divina
(Shejinah). Este enlace es el gozo absoluto del Mundo Venidero y asi
est4 dicho: “En el Mundo Venidero .. . los justos se sentaran, con sus
coronas en la cabeza, deleitandose en el resplandor de la Shejinah”
(Berajot 17a).

Se ha explicado m4s arriba, en 30, que Keter-Corona es la cau-
sa, Maljut-Reino es el efecto, Jojmah-Sabiduria la semejanza y Binah-
Entendimiento la diferencia, mientras que las seis Sefirot de Zeir
Anpin representan la conexi6n.

Keter-Corona es la Voluntad Suprema, la causa de todas las
cosas. Jojmah-Sabiduria es la semejanza, ya que representa el he-
cho de que Dios desea hacer donacién de Su bien y hacer a Su obra
tan semejante a Kl como sea posible. Binah-Entendimiento es la di-
ferencia, y es comprender a Dios, ya que esto implica comprender
cuén diferente es El de todas las demds cosas. Zeir Anpin es rela-
cién, el concepto de ser un vehiculo para lo supremo. Finalmente,
Maljut-Reino es efecto, pues el efecto final de todo el proceso es que
el hombre se una a Dios.

La recompensa se gana, por lo tanto, a través de Zeir Anpin,
mientras que se recibe por medio de lo Femenino. Zeir Anpin consta,
pues, de las seis Sefirot y se corresponde con los seis dias laborables,
mientras que lo Femenino corresponde al Sabbath.

Otra ensefianza importante de los fil6sofos cabalistas es que
tanto las recompensas como los castigos que el hombre recibe son
consecuencia de sus actos. Por consiguiente, ya que el hombre es el
equivalente de Zeir Anpin, cada individuo tiene una porcién alli y
cada acto individual tiene un efecto en el “cuerpo” de Zeir Anpin. Ala
inversa, Zeir Anpin est4 directamente conectado al hombre, super-
visando y guiando a la providencia que actta sobre €l y le afecta. A
través de Zeir Anpin los actos del hombre tienen una importante
relacién con la providencia. Es por este motivo que a Zeir Anpin se le
llama “Juicio” (60).

El autor concluye diciendo que cuando una persona se arre-
piente, también eleva a los siete. Todo lo que tiene lugar en Zer Anpin
es el resultado directo de las actividades del hombre.
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El autor dice, adem4s, que no puede haber juicio sin Sabiduria
(64). Jojmah-Sabiduria es el nivel donde Dios “otorga el bien” y todo
juicio de Dios esta motivado por este propésito.

68. Maaseh Merkava, los Trabajos o Misterios de la Carroza,
normalmente hace referencia a la experiencia mistica (véase 88). De
la experiencia de la Carroza se dice, por lo tanto, que es una “visién”
(Tzefiyah), que tiene que ver con la palabra “videntes”, Tzofim, men-
cionada més arriba en 62. Una persona tiene tal visién convirtién-
dose en un vehiculo o Carroza (Merkava) para lo divino, siendo éste
el nivel de Zeir Anpin, como hemos visto anteriormente.

El concepto de oracién es basicamente el de unién con Dios.
Ocupando la Merkava, la experiencia mistica es, sin embargo, un
nivel incluso mas alto de unién. Se refiere a una visién de la Divini-
dad, y el versiculo dice: “He sabido de Ti”.

Ya hemos visto (en 5) que el concepto de alabanza (Tehillah) se
refiere a Maljut-Reino. A la Oracién (Zefillah), por otra parte, se le
llama “el servicio del corazén” (Taanit 2a). Puesto que estamos ha-
blando del corazén, introducimos este concepto de oracién.

69. Es evidente aqui que “escuchar” est4 en el nivel de Binah-
Entendimiento, un concepto que ya ha sido explicado (véase 5). El
nivel de “escuchar” en las alturas es el atributo a través del cual
Dios “escucha” la oracién.

Segtin la Cabala, la visién de la Carroza de Ezequiel tuvo lu-
gar en el Universo de Yetsirah-Formacién, que es el nivel de Zeir
Anpin (véase 50, 53). La visién mencionada aqui es, por lo tanto,
Binah-Entendimiento tal como se revela en Zeir Anpin que, como ya
hemos visto, es el concepto del “corazén” (62).

El temor no es de “los dias”, que son las Sefirot de Zeir Anpin,
sino de Binah-Entendimiento.

70. El Talmud dice que Alef Bet tiene el significado de Aluf Binah
-“Aprende Entendimiento” (Shabbat 104a; Tikuney Zohar 70-130a).

Como ya hemos explicado, Alef representa Keter-Corona (véa-
se 15,17,26, 117, 140). La palabra Alef (AlePh) tiene, pues, las mis-
mas letras que PeLeA, que significa escondido, ya que Keter-Corona
es la Sefirah oculta.

Incluso aunque se dice que los ojos, oidos, nariz y boca repre-
sentan a diferentes Sefirot (como en 5), todos ellos estan en Keter-
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Corona. La Corona es lo que esta encima y por fuera de la cabeza, y
todos estos 6rganos son ventanas abiertas en la cabeza. En realidad,
el Oido es el Binah-Entendimiento de Arij Anpin, la Personificacién
de Keter-Corona (véase 79).

Se ha ensefiado que cada letra nutre a la siguiente. Puesto
que la Alef es la primera letra, nutre a todas las demas.

La letra Alef tiene también la forma de un cerebro, aludiendo
de nuevo a Keter-Corona.

La Alef consta de una Yod en el 1ado superior derecho, una Yod
en el lado inferior izquierdo y una linea diagonal separando ambas
Yod (véase Fig.1). La Yod superior es la parte superior derecha del
cerebro, que es Jojmah-Sabiduria. La Yod de debajo es la pierna iz-
quierda, que es Hod-Esplendor, 1a fuente de la inspiracién y la profe-
cia. La linea tiene la forma de una Vav, que representa a las seis
Sefirot intermedias.

Fig. 7. La Alef consta de dos Yod y una Vav.

Cada una de las dos Yod tiene un valor numérico de diez, mien-
tras que la Vav tiene el valor de seis. Por lo tanto, las dos Yod y la Vav
tienen un valor numérico total de veintiséis, que es también el valor
numérico del Tetragrammaton YHVH. El versiculo “YHVH en su
cabeza” se explica a continuacion.

Del Nombre de YHVH se dice normalmente que es el Nombre
que es especifico de Zeir Anpin. Sin embargo, las cuatro letras alu-
den también a los cuatro niveles, donde Yod es Jojmah-Sabiduria,
Heh es Binah-Entendimiento, Vav es Zeir Anpin y la Heh final es
Maljut-Reino.
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Ademss, existe otra connotacién del Nombre YHVH y esto s6lo
es evidente cuando se deletrean las letras. Los cabalistas dicen que
hay cuatro formas posibles de deletrear (véase 1a tabla 4). Estas cua-
tro formas tienen los valores numeéricos de 72, 63, 45 y 52. Represen-
tan los cuatro niveles tal como existen en el Adam Kadmén (Hombre
Primigenio), que es el Universo que corresponde a Keter-Corona (véa-
se la Introduccién a Shaar HaHakdamot).

LAs Cuatro Formas DE DELETREAR YHVH

Deletreado Valor Nivel
71 1771 0 17? YOD HY VYV HY 72 Jojmah-Sabiduria
0 IR1 0 11? YODHYVAVHY 63 Binah-Entendimiento
X7 1K1 R0 112 YODHAVAVHA 45 Las Seis Siguientes
il 97 a7 11?7 YOD HH VV HA 52 Maljut-Reino

El Nombre que aqui se usa, se deletrea de tal manera que
suma 45. Esta forma de deletrear corresponde a las seis Sefirot de
Zeir Anpin, tal como se reflejan en el Adam Kadmoén. Incluso, aun-
que las Sefirot y las Personificaciones est4n en el Universo de Atzilut-
Proximidad, que estd por debajo de Adam Kadmoén, tienen también
equivalentes en Adam Kadmén y se reflejan en las maneras de dele-
trear el Tetragrammaton.

Asi, el nombre que suma 45 es Zeir Anpin, el Hombre Supe-
rior. Por lo tanto, 45 es también el valor numérico de AdaM, la pala-
bra hebrea para hombre. Este es también el Santo, Bendito sea, como
hemos visto anteriormente (62)

Normalmente se dice que El “Santo Palacio” es Maljut-Reino
(véase Sefer Yetzirah 4,3). Pero en realidad, es la confluencia de Keter-
Corona, Jojmah-Sabiduria, Binah-Entendimiento y Maljut-Reino,
pero se expresa principalmente en Maljut-Reino.

71. Aqui se dice que el Rey “es sagaz, est4 escondido y oculto”.
La palabra hebrea para “escondido” es aqui MuPhla, de la raiz PeLa,
que alude a Keter-Corona. Como se ha mencionado anteriormente,
PeLaq tiene las mismas letras que AlpHh.

La “casa” mencionada aqui es la letra Bet, mas alla de la cual
uno no puede mirar.
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La palabra Shanim -“afios” tiene las mismas letras que la pa-
labra Shnayim, que significa “dos”. Esto hace alusién a la segunda
Sefirah, que es Jojmah-Sabiduria, la Bet.

72. En lo que se refiere a la perla, véase 72, 190. La “perla”
normalmente alude al nivel de Maljut-Reino, pero puede también
ser “abarcada con las manos y colocada en la cabeza”, que es el nivel
de Keter-Corona.

Del “dia” normalmente se dice que representa a Zeir Anpin, mien-
tras que la “noche” es lo Femenino. El dia es, por lo tanto, 1a “gran luz”,
el sol, que es Zeir Anpin, mientras que la luna es lo Femenino. Puesto
que el “dia” es Zeir Anpin y “los afios estan hechos de los dias”, los afios
est4an también en Zeir Anpin. En realidad, el tiempo es completado en
la Sefirah de Binah-Entendimiento y s6lo comienza a funcionar dentro
del ambito de Zeir Anpin (véase Pardes Rimonim 18,3).

“Vida” indica la Sefirah de Yesod-Fundamento y denota el 6r-
gano sexual cuando esta “vivo”, esto es, durante la relacién sexual.
Los afios se construyen en torno a 1a medida del sol y la luna, el dia
y la noche, una confluencia entre masculino y femenino.

73. Este versiculo se explica extensamente en 155.

La palabra para dia, Yom, tiene la misma raiz que Yam, que
significa Oeste (y mar). Esta es la direccién de Yesod-Fundamento,
el concepto de “vida” y la “perla”.

La cuestion que se plantea es que la perla ha sido identificada
con el dia, la “gran luz”, el sol. Este se encuentra en el Este, 1a direc-
cién de Tiferet-Belleza. Ademas, la “semilla” viene del Este.

El autor responde que “dia” se refiere en realidad a un dia de
veinticuatro horas, que consta de dia y de noche. Esta es la confluen-
cia de Zeir Anpin y lo Femenino, ya mencionada mas arriba. Zeir
Anpin est4 al Este de lo Femenino, de cara al Oeste, y la “semilla”,
por lo tanto, viene del Este. “La tierra y el cielo” hacen referencia a

Maljut-Reino y a Zeir Anpin.

74. Este versiculo ya ha sido comentado en 1.

El concepto de Shejakim se refiere normalmente a las Sefirot
de Netzaj-Victoria y Hod-Esplendor. Como se ha explicado anterior-
mente, estas dos Sefirot son la fuente de la profecia, la visiéon y la
inspiracién. El concepto de una visién revela y esconde al mismo
tiempo, permitiendo solamente lo que es oportuno que sea visto. La
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visién contiene, por lo tanto, “densas nubes” va que nosotros sdlo
vemos a Dios a través de una “densa nube”. Este es también el signi-
ficado de las “densas nubes” en la revelacion del Sinaj.

Inmediatamente debajo de Netzaj-Victoria ¥ Hoed-Esplendor,
la Shejakim, est4 la Sefirah de Yesod-Fundamento, a la que se deno-
mina el Justo (Tzedek}. Este es el concepio de “el justo es e] Funda-
mento del mundo”.

Hay dos modos a través de log cuales Dios juzga al mundo, el
Atributo del Juicio (Midat HaDin) y el Atributo de 1a Misericordia
(Midat Ha Rajamim). Bl Atributo del Ji uicio demanda una respuesta
sencilla, firme y rotunda para cualquier error, mientras que el Atri-
buto de la Misericordia admite un cierto numero de respuestas miti-
gadas. Por lo tanto, el Juicio viene de lo Femenino, que se deriva de
una unica Sefirah, Maljut-Reino ¥ que tiene una Gnica respuesta.
Zeir Anpin, per otra parte, estd construide a partir de seis Sefirot v
permite, por tanto, una gama infinita de respuestas. Es, pues, la fuen-
te del Atributo de la Misericordia.

En realidad, toda providencia procede en tiltimo término de le
Sefirah de Maljut-Reine, siendo ésta la definicién de la palabra. Pero
para que Maljut-Reino actde con Misericordia, debe estar unida a
Zeir Anpin, siendo éste el concepto de la Unién Suprema. Sin embar-
g0, esta Unién tiene lugar a través de Yesod-Fundamento, el drgano
sexual, al cual también se le llama el Justo (Tzadik).

Yesod-Fundamento, sin embargo, tiene dos modalidades, una
de celibato y otra de relacién sexual. El Justo es aquel que estd “se-
parado del sexo” y, por lo tanto, cuando estd en esta modalidad se le
denomina “el Justs, el Fundamento del munds”. La palabra “munds”
es Olam y tiene también la connotacion de Elam -“Escondido” {10).
Por consiguiente, a Yesod-Fundamento se lellama el Justo cuando e]
drgano sexual est4 escondido ¥ no expresada. De forma similar, José
es llamado el Justo (Tzadik), precisamente porque rehuss tener re-
laciones con la mujer de Putifar.

Cuando Yesod-Fundamento esta en esta modalidad, no hay
unién entre Zeir Anpin y lo Femenino. Lo Femening estd, entonces,
en la modalidad de Juicio.

En la segunda medalidad, a Yesod-Fundamento se le llama
Jai -“vivo”, Se dice que esta “vive” cuando esta funcionando durante
la relacién sexnal.

81 una persona persigue la justicia. despierta entonces a su
equivalente en lo alto v lleva a cabo la union suprema. Entonces
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“puede vivir y ocupar la tierra”. Cuando el versiculo dice ifluedéili“x}v;—
r4" significa que llevara aYesod—Fundamgnto asu mnda_hd'a n;; : i é
que es la modalidad de la union. Ocuparell. entopces, la “TIEI'I-'a q
hace siempre alusién a la Sefirah de Maljut-Reino, lo Femenino.

75. La palabra “resplandor” (Nogah) normalmente se reﬁerg
al crepuisculo, que es la luz del dia bl'illa_'[?lLdEl en la noche. Co}?m iane _
hemos explicado, ¢l dia es Masculino, mientras que la noc n‘.;; :
menina. El “resplandor” del creptsculo se procuce cuax}do lo 2 aslt:l:ll
lino se introduce en lo Femenino. ReprEelsenta, pues, el érgano sexn

i ice que estd “frents a EI”.
femenlsrzogrx;;g; er?tonces, que la primexta “jus!;icia” se reﬁe-re aﬁ:
“Presencia Divina” (Shejinah) que es Maljut-Reino, lo Femenino.

i rganc sexual femenino.
Tefﬁrelﬁ‘:i;ii:}js:ﬁda” as el érgano masculino, que es la Seﬁrafh cil;
Yesod-Fundamento, Causa temor al justo, “pues no hgy h-:}mbrze u] }usE
sobre la tierra, que haga el bien y no peque” {E_‘ciesaastes 7,20} s
mas atemorizante, ya que la rec]lzlitud semlu;:, m;estras que €8 posl
jer, es casi imposible para el hombre. -
& pa?f!flaﬁ:;:; pregunt;: ies esta “justi;ia” ca?ildag:n(::;:dad es
r algo libremente, sin que haya sido : )
- con?ite[;;:nilii qug no. El concepto de una librfs dona—::iﬁn es l::omtn
una “cota de malla” llevada sobre el “caerpo”. E(}l fcgjréj';)) es Tiferet-
concepto de dar con mesura (véa .
Bellezgi {]ll'l-ilaesegtigara Spu bien iibremente sin ha!::er sido ganadci, nc;
seria un bien perfecto. Por un lade, ya gue no ha 51_::’10 ganacl‘o, sena:
“pan de la verglienza” (Magid Mesharim, Bereshit). ademars, pues ri
que el recipiente recibe sin dar, no ge parece en absolutc_:_ a [Hos l;:u:u;o
do recibe ¥ éste es en si mismo un concepto de verguenza‘E E
tanto, con el fin de que el bien sea perfecto, debe ser ganado. Este :z
el coﬁcepto de “justicia” (Tzedek), donde se da una justa recompen
a cambic de un justo trabajo llevado a cabo para ganal:}a- .
Se dice gque este concepto de “justicia”™ est”é en la -?abezaﬁ, c_lze
es definida como “verdad” (EmeT}. La “‘».Terdad ya ha ’snlo _d—.:h I;] a:
en este contexto como constituida por Jmm'ah-Sablduna, Bin : - hn.
tendimiente ¥ Daat-Conocimiento (503, Sin em'r_:raljgc, como va e‘
mos definido, Jojmah-Sahiduria ¥ Bin ah—Enten_dlmlentu st} re spe:ic
tivamente los conceptos de semejanza y diferencla (_30). El dnico m;: ;
de que e] hombre puede recibir el bien de’Dms ES swnﬂu Se?ej anneqi
El, que es el coneepto de Jojmah-Sabiduria. Pero 2l mismo tiempo, s
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Dios da y el hombre recibe, es que Dios y hombre son polos opuestos
y son en el fondo diferentes.

La Solucién a esta dicotomia es el concepto de “justicia” e
imparcialidad, que indica que el hombre debe ganar su bien. La
mens de esta ganancia es la Torah, que, en el contexto de este
versiculo, es “Tu palabra”. Hace también referencia a esto el he-
cho de que las letras finales de las primeras tres palabras de la
Torah, BeReshit Barah Elohim forman la palabra EmeT -“verdad”
(Baal HaTurim ad loc.). En este contexto, sin embargo, el orden
se invierte y las letras de EmeT aparece como Tav, Alef, Mem que
representan a Binah-Entendimiento, Jojmah-Sabiduria y Daat-
Conocimiento respectivamente y en ese orden. El orden es el de
la paradoja y su resolucién.

Parala relaci6n entre Verdad y Paz, véase 2,137,190.Yase ha
explicado que Fuego y Agua son Binah-Entendimiento y Jojmah-
Sabiduria y éstas se reflejan en Gevurah-Fuerza y Jesed-Amor. De
igual manera la Verdad, que es la confluencia entre J ojmah-Sabidu-
ria y Binah-Entendimiento, se refleja en la Paz, que es la confluen-
cia entre Jesed-Amor y Gevurah-Fuerza.

Como hemos mencionado anteriormente, aunque Keter-Coro-
na es la Sefirah m4s elevada, est4 oculta ¥, por lo tanto, sélo se ex-
presa internamente. Externamente, se representa por medio de Daat-
Conocimiento, la confluencia entre Jojmah-Sabiduria y Binah-En-
tendimiento. La Verdad alude principalmente a Keter-Corona, mien-
tras que Daat-Conocimiento es la Paz. La Verdad genuina est4 es-
condida y es solamente interna. Cada persona conoce su propia ver-
dad y nadie puede experimentar la verdad de otro. Todo lo que uno
puede tener es el Conocimiento de otra persona y, en el sentido mas
elevado, esto tiene lugar desde la intimidad.

Daat-Conocimiento es la confluencia de lo Masculino v lo Fe-
menino, Padre y Madre. Este es el concepto de Paz (véase 186). Es la
Paz lo que reconcilia los opuestos y es, por lo tanto, el concepto que
permite la unién entre el hombre y la mujer. A esto se hace referen-
cia como “la Paz del hogar” (Shalom Bayit).

La mitad de los dias del Rey Ezequias estuvo asociada con el
atributo de David, que es Maljut-Reino, lo Femenino. La otra mitad
estuvo asociada con la Paz y 1a Verdad, los atributos que unifican las
seis Sefirot de Zeir Anpin en una unidad, siendo esta unificacién el
resultado de 1a unién entra Abba-Padre e Imma-Madre. Zeir Anpin
es lo Masculino, la otra mitad de sus dias.
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El concepto del ciclo diario es el de la Paz, pues ésta reconcilia
el dia y la noche, que son los dos opuestos.

76. El concepto de “santidad” es el de sep?racién. A Dios se le
llama, pues, “santo” en la medida en que El esta corp’pletamente se-
parado de cualquier concepto asociado con su creacion. L

La “Santidad”, entonces, alude a las tres Sefirot r:las ele‘a‘vadas
e incognoscibles. Estas expresan el concepto del “S”anto en el /Santo
Palacio” (véase 70). A este nivel se le llama “santo” porque esta com-
pletamente separado de sus concepciones. . ——

Al concepto que separa estas tres Seﬁro‘F superiores de as sie
te inferiores se le llama Daat-Conocimiel?to. Tiene la. co:motac:or_l d«i
unién y conexi6én, como en “Adén conOC}é a su mujer”. Los ‘afios
mencionados aqui son las siete Sefirot inferiores, donde el t}’empo
existe, El profeta dice “en la mitad de 1o§ afios, dalo a conoce1: , esto
es, a través de Daat-Conocimifen?:o, los niveles superiores serian re-

s siete Sefirot inferiores. .
velado‘;sir;sl ziete Sefirot incluyen lo Masculino y lo Femempo. Cuando
el concepto de Conocimiento existe entre ellos, lo Masculino y lo Fe-
memn%:tztrslzlll'signiﬁcado de “Dios vio y El cor_loci(’)”..Como resultg-
do de los actos de la humanidad, Sus “hijos”, Zeir Anp‘l‘n ylo .Fe'meiu;
no pueden estar juntos, siendo éste el concepto de Su conoc1m1]§1 0
hacia Ella. Asi, cuando los “hijos” hacen la voluntad del Rey, El re-

e éstos.
cuerdiﬂ?lltjlnhi?\(};fiés elevado, cuando las siete Seﬁrpt in,feriOI:es se
encuentran en un estado de rectificacion, J ojm.ah-Sabldurlla y Binah-
Entendimiento, el Padre y la Madre est4n unidos a través de Daat_-
Conocimiento. Cuando estan asi unidos, el conc.epto' de Daat-Conoci-
miento también los vincula a las siete Sefirot inferiores.

77. Este concepto es similar al de 34. .

La palabra Rajem, que traducimos como “an}or Y que a menu-
do se traduce como “misericordia”, viene en r’eahdad de la mls?l}a
raiz que Rejem, que significa “Gtero”. De aqui que una tr:_duccmr;
mas precisa seria “amor materno”, el amor que una madre tiene po

ientre.
¥ frutgjz(;lllevll\zgljut-Reino es la raiz del Atributo de Justicia, esta
Sefirah es también la “matriz” del cual fluyen todgs las almas. Como
se ha mencionado ya, Atzilut-Proximidad es el Universo de las Sefirot,
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mientras que Briah-Creacion es el Universo de las Almas. La Sefirah
mds baja de Atzilut-Proximidad es Maljut-Reino v es, por lo tanto, [a
Sefirah que est4 més cercana al Universo de las Almas, que nacen
en ella. En este sentido se le Hama “matriz”.

Fue el Rey David el que dijo, “Te amo (Rajem), ch Dios, mi
fortaleza”. El atributo de David es Maljut-Reino, como se explica a
menudo en los textos cabalisticos. Porgque David estaba en contacto
cont Dios a través de este concepto de “amor materno”, que es Maljut-
Retno, es por lo que se le dio este atributs {véase 75).

El hijo de David, Salomén, también representa el atributo de
Maljut-Reino (85). Y Dios dio sabidur(z a Salomén a través de este
atributo.

Salomén representa la unién entre lo Masculino ¥ lo Femeni-
no, el concepto gque lleva “paz” (Shalom) a lo Femenino. Los elemen-
tos de Zeir Anpin tienen, pues, 1a posibilidad de trabajar a través de
lo Femenino, que es la Divina Presencia (Shejinah) y que supervisa
toda la providancia.

El Elemento de Zeir Anpin més deseable, en términes
operativos, es el de Jesed-Amor, el atributo de Abraham (véase 135,
190, 191). Se dice, por tanto, que la “semilla” deberia ser 1a de

Abraham, lo cual significa que la “semilla” que Zeir Anpin introduce
en lo Femenine deberia derivar de Jesed-Amor. Esto se cumple a tra-

vés de Daat-Conocimiento y asi, el versiculo finaliza: “En medio de
los afios hazlo conocer™

78. Segun el Talmud, el nombre de lg hija era, en realidad,
Bakol, cuyo significado es “Todo”.

La palabra “Todo” se refiere siempre a la Sefirah de Yesod-
Fundamento, que es ¢l drgano sexual (vémse 22). BeKol es literal-
mente Bef Kol, donde la Bet es la segunda letra del alfabeto hebreg
¢ indica el ndmero dos. Por lo tanto, BaKo! es el “segundo Todg”, el
segundo érgano sexual, es decir, el de la mujer.

Dios dio a Abraham el mandamiento de ]a Circuneision, gue
fue la rectificacién del érgano sexual masculine, asegurando asi
que €l tendria “semilla”. En un sentido fisico, esto significaba que
podria tener hijos con Sarah ¥ que tendria descendientes hasta el
final de los tiempos. También implicaba que tendria acceso a las
almas que son engendradas por el atributo de Yesod-Fundamen-
to. En un sentido puramente espiritual, sin embargo, significaba
que el atributo de Abraham, que es Jesed-Amor, tendria “semilla”

L
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v entraria en Maljut-Eeino, lo Femenino, infuyendo asi en toda la
providencia. ) ;
Esta, pues, escrito que Dios bendije a Abraham “can Todo”, ens
decir, con la Sefirah de Yesed-Fundamento, a la que se llama “Toc}o !
Pero la bendicién fue en realidad que este atributo entraria en Maljut-
Reino, la Hija. Asi, se ha ensefiado que Dios bendijo a Abraham con
— hlJEEi‘versiculo citado es: “Todo aguello que es llamade en Mi Nom-
bre, para Mi Gloria”. De nuevo, como siempre, “Gloria” se r‘f:ﬁere a
Maljut-Reinc. “Mi nombre” es Shemu, literalmente b.‘hem Yod, el- nom-
bre de Yed”, siendo Yed €l aspecto de Jojmah-Sabiduria, lfa primera
letra del Tetragrammaton. El atribute de “Tudc-’:‘ trans.mlte la Yod,
que es Jojmah-Sabiduria, a la Gloria, que es Mal_]ut-Bemo, Io Feme-
nino. Esto significa que Yesod-Fundamento es el a_tnbuto que lleva
Jojmah-Sabiduria a Maljut-Reino, siendo éste el mismo as‘pecto que
el ya explicado con respecte a Salomdn en la seccidn previa.
Est4, pues, escrito que Dios bendijo a Abraham. Como se ha
explicado anteriormente, “bendicién” siempre hace referencia a
j -Sabiduria (3).
Jﬂjma]]:ilhf ?11;1 nivel méas profundo, la Sefirah de Jesed-Amor se deriva
directamente de Jojmah-Sabiduria {30). La “bendicién”, que es
Joimah-Sabiduria es, pues, para Abraham, el cual es la personifica-
cion de Jesed-Amor. n
Tanto aqui como en 65, a Jojmah-Sabiduria se le l%ama “hija”.
Esto podria parecer sorprendente, pues Joj mal?—Sablduna &5 un ele-
mento masculine, mientras que de “hija” se dice normalmente que
hace referencia a Maljut-Reinc.
Sin embargo, la palabra hebrea para “hija” es BaT, dele'tre afla
Bet Tav. Como se ha dicho mas arriba, la Bet es J(_}jmah-Sahlduna,
mientras que la Tav es Maljut-Reino. Por consigmente, el ctlmceptlo
de “Hija” es la canalizacién de Jojmah-Sabiduria hasta Maljut-Rei-
- El versiculs coneluye: “Yo lo creé, lo formeé y lo hic_e”._ “Mi Gla-
ria” es Maljut-Reino, el nivel mas bajo de Atzilui:,—Per]mldad. _Los
tres universos mAas bajos son mencionados explimtau_lente: Beriah-
{Creacién, Yetzirah-Formacion y Asigh-Accion. En reallFlad es de este
versiculo que se deriva el misterio de los )Cuatro Universos en los
listicos (véase Mesepta Atzifuf 5],
temeECIalbgésesis 26,24, Dies llama a Abraham “Ki es?lavo”. El l:_i.ey
al cual pertenece el esclavo es la Sefirah de Maljut-Reino, la Divina
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Presencia (Shejinah). A este atributo se vinculé Abraham como un
esclavo. El Talmud dice que Abraham fue el primero que se dirigi6 a

Dios por Su nombre Adonay, que es un nombre asociado con Maljut-
Reino (véase la siguiente tabla).

Ls SEFIROT Y Los NOMBRES DE Dios

Sefirah Nombre
Keter-Corona n?aR oKk 0’08 Ehyeh Asher Ehyeh
Jojmah-Sabiduria 17  Yah
Binah-Entendimiento (827%%) 7117°  YHVH (léase Elohim)
Jesed-Amor R El

Gevurah-Fuerza 0778 Elohim
Tiferet-Belleza (»37%) 1A YHVH (l6ase Adonai)
Netzaj-Victoria NIR3IY 237X Adonai Tzevaot
Hod-Esplendor nikax o°n%x  Elohim Tzevaot

Yesod-Fundamento (*n %k) »7¢  Shaddai El Jai
Maljut-Reino ?JIX Adonai

Esta Sefirah Abraham se la dedic6 a su “hermano mayor”, que
hace referencia a la Sefirah de Yesod-Fundamento, el elemento més
bajo de Zeir Anpin. Entonces Dios se revel6 como Shaddai, el nom-
bre asociado con Yesod-Fundamento. Y entonces El le dio a Abraham
el mandamiento de la circuncisién, que es la rectificacién de Yesod-
Fundamento, el 6rgano masculino.

Este “hermano mayor” llamé a Abraham su “amigo”, a través
del aspecto de “semilla”. Este es el aspecto de Yesod-Fundamento. La
hermosa “vasija” dada a Abraham fue esta “hija”, como hemos expli-
cado mas arriba.

El concepto es aqui el proceso por medio del cual “la motiva-
cién de abajo” provoca “motivacién de arriba”. Abraham se vincul6 al
aspecto de Maljut-Reino y todo este vinculo es, en si mismo, un as-
pecto de Yesod-Fundamento, que fue el pacto en su propio cuerpo. Y
entonces se hizo digno de experimentar Maljut-Reino “en su lugar”.

Para lo concerniente a los “tesoros de reyes”, véase 89.

79. Este versiculo dice literalmente, “He escuchado Tu escu-
cha”. Est4 bien establecido que escucha se refiere a Entendimiento y,
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por lo tanto, cuando el profeta dijo: “He escuchado Tu escucha”, sig-
nifica que entendi6 el Entendimiento de Dios. Esto es, con su propio
entendimiento, él profundizé en la Sefirah de Binah-Entendimiento.
Esta es infinita, como est4 escrito: “no hay experiencia de su Enten-
dimiento” (Isaias 40,28).

Ozen, la palabra hebrea para oido, se escribe Alef Zayin Nun.
El concepto de la Alef ya se ha explicado (véase 70).

De las tres Sefirot superiores, la unica que de alguna manera
puede ser entendida es Binah-Entendimiento. Se ha ensefiado, pues,
que la Torah utiliza alegorias antropomorficas para “satisfacer el
0ido”, ya que éste es el nivel mds alto de nuestra comprensién (véase
Etz Jaim, Shaar AjaP 2). Por esta misma razén nosotros decimos:
“Escucha, oh Israel” (Deuteronomio 6,4).

Ver y escuchar corresponden respectivamente a Jojmah-Sabi-
duria y Binah-Entendimiento. Nosotros s6lo podemos aprehender lo
divino con el entendimiento, pero no con la sabiduria. El nivel més
elevado de nuestra comprensién es, por lo tanto, Binah-Entendimien-
to, el nivel del “Oido”, pero incluso aqui hay un reflejo de Keter-Coro-
na en la Alef de Ozen.

El autor dice que la Alef es la raiz de los Diez Mandamientos.
En el nivel mas simple, esto es asi porque la Alef es el primer nivel
del Decalogo. En un nivel més profundo, como la Alef es la primera
letra del primero de los Diez Mandamientos, también representa la
primera de las Diez Sefirot, que es Keter-Corona.

80. La leccién importante aqui es que el nombre de cada cosa es
su esencia espiritual y est4 estrechamente relacionada con su ser fisico.

81. Aqui el ejemplo es la raiz de un arbol. El simbolismo del
“4rbol” esta bien desarrollado en el Bahir y la “raiz del arbol” es la
raiz de toda la existencia. Est4 relacionado con las letras Shin y
Resh. Sobre la Shin, véase 26, 118.

La leccién final es que cada rama del Arbol puede ser la raiz de
un nuevo “arbol”. Puede ser devuelta a su “suelo” y enraizada otra vez.

Detras de la Alef, que representa a Keter-Corona y su revela-
cién en Binah-Entendimiento, viene la Zayin que representa las si-
guientes siete Sefirot. Estas se explicaran en la siguiente seccién.

82. Aqui encontramos la explicacién basica de todos los
antropomorfismos en la Biblia y otros escritos. Incluso aunque sabe-
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mos gque Dios es absolutamente incorpéreo, no teniendo ni cuerpo mni
forma, se nos ha ensefiado que, “El toma prestados términoes de Sus
criaturas para expresar Su relacién con Su creacién” {Mejfifta sobre
Exodo 19,18). Estos términos se emplean de forma alegérica, pero al
mismo tiempo, cada uno tiene un significado definido en los térmi-
nos de las Sefirot (véase tabla adjunta).

SEFIROT Y REPRESENTACION ANTROPOMGORFICA

1. EKeter-Corona
2. Jojmah-Sabidurfa cranep, mente
3. Binah-Entendimiento hemisferio derecho
4, Jesed-Amormano hemisferio izquierde, corazsn
5.  Gevurah-Fuerzamano mane derecha
6.  Tiferet-Belleza cuerpo, torso
7.  Neatzaj-Victoriapie derecho, rifién derecho, testicula derecho
8.  Hed-Esplendorpie 1zquierdo, rifién izquierdo, besticulo izguierdn
8. Yesod organc sexual
10.  Maljut-Reino orifieio del érgano, consorte

El versiculo que dice que el hombre es creado a “mmapen da
Dios™ significa, por ko tanto, que el hombre se equipara con Jas Sefinot
en la estroctura tanto de su cuerpo come de su alma. Esto es cierto,
especialmente, en lo que respecta a la Personificacion (Partzuf) de
Zeir Anpin, que es el Hombre Superior

Se ba dicho antericrmvente, sin embarge, que las Sefirot de
Zeir Anpin se representan por medio de la Var (cdase 1300, Ez por-
que se forman a partir de seis Sefirot ¥ la cuestide que se plantea
entonces €3 (oomo podemos decir que tiene siete partes? La FESELLES-
ta es gue Maljut-Reino también est4 incluida, pees Yesod-Funda-
mento y Maljut-Reino estdn conectadas,

La palabra Oido {(Ozen), tiene la connotacién de comunién. En
un momento de comunitn, cuando by Masculine v lo Femenino estdn
unidos unec & otro, la Vao se convierte en Zayin,

_ La ensefianza en este punto parece dificl de comprender En
el recuento de las siete, en vez de contar la “compaiiera” come el

septinio elemento, se ka comsidora comp In “cabeza®
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Sin embargo, en realidad esto tiene que ver con Bat, la “Hija”,
donde “Jojmah-Sabiduriz es atraida hasia Maljut-Reino. Sélo cuan-
do Zeir Anpin estd conectado con su Esposa tiene sabiduria, y sdlo
entonces se dice que tiene cabeza. Esto tiene relacidn con la ense-
fnanza talmidica de que un hombre est4 incompleto mientras no tenga
Una mjer.

La forma de la Vo es la de una linea con un pequerio cuadrado
alaizquierda. La de la Zayin es una linea con un cuadrado completo
en la parte superior extendiéndose un peco tanto a la derecha como
a la izquierda. Cuando Zeir Anpin se representa por medio de la Vav,
€l sdlo tiene el hemisferio izquierdo, que es Binah-Entendimiento.
Cuando se representa por medio de la Zavir, estan presentes tanto
el hemisferio dereche eomo el izquierdo, indicando que tiene, al mis-
ma tiempo, Jojmah-Sabiduria y Binah-Entendimiento.

Cuando existen tanto Jojmah-Sabiduria como Binah-Enfen-
dimiento, su confluencia crea Daat-Conocimiento, gue las vincula al
cuerpo. Por 1o tanto, la “cabeza” también puede contarse. Perc cuan-
do sélo Binah-Entendimiento estd presente, no hay Daat-Conocimien-
to ¥, puesto que la cabeza no puede afectar al cuerpo, no se la cuenta
en la forma de la Vav.

83. La letra Nun tiene la forma de una Zoyin alargada y tiene
el valor numérico de eincuenta.

5i miramos el diagrama, vemos que hay cuatro Sefirot en el cen-
tro de la linea: Keter-Corona, Tiferet-Belleza, Yesod-Fundamenio ¥
Maljut-Reino. Cuande la quasi-Sefirah, Daat-Conocimiente, se incluye
también, la linea central tiene cinco elementos. Este es el significado de
la Nun. Cada uno de estos cineo elementos se multiplica por diez, dan-
do como resultade cincuenta, que es el valor numérico de Nun.

Este es el concepto de la espina dorsal, que une €l cuerpo con
el cerebro.

hlas arriba, hemos dicho que la NWun es Binah-Entendimiento
(61}. Es porque Keter-Corona sdlo se puede comprender a través de
Binah-Entendimiento, siendo éste el concepto del Oido. Por esta ra-
zén la “cabeza” de la WNen esta inclinada ligeramente hacia la iz-
guierda, indicando el dominio de Binah-Entendimiento. La Nur es
también la letra final de Ozen, que significa “oido”.

Este es el concepto del Hijo, Ben en hebreo, donde la Jojmah-
Sabiduria ascciada con la Bet fluye a través de la Nun para ser ex-
presada. El Hijo normalmente se refiere a Zeir Anpin.
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LAS SEFIROT

Fig 8
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Hay dos letras Nun en el alfabeto hebreo, una doblada, que se
usa en el medio de una palabray otra alargada, en posici6n final. En
la Nun cerrada, en vez de bajar recta hacia el medio, la linea se
inclina ligeramente a la derechay luego se dobla brascamente hacia
el centro. Esto es, se dobla hacia Netzaj-Victoria y termina en Yesod-
Fundamento. Yesod-Fundamento es la Sefirah que otorga a otra y,
por lo tanto, esta Nun esta en el medio de una palabra, donde puede
otorgar a la siguiente letra. Por otra parte, la Nun recta “incluye lo
masculino y lo femenino”, y puesto que baja completamente recta,
también incluye a Maljut-Reino. Tal como Maljut-Reino esta en un
punto final, asi también la Nun final.

-] 23 3
HE =
1 —= - —_ L]
(1] - =3
3 1= o
Fig. 9

84. La letra Mem representa el presente, que es la matriz del
futaro {wéase 37, 50), En su aspacto externo, representa a Daat-Co-
mocimiento, mieniras gqae en su aspecto interno, es Keter-Corona.
La Mem tiene un valor numérico de cuarenta, que consta de cuatro
pasos, cada uno de ellos conteniendo diez elementos. Estos cuatro
pasos son Keter-Corona, Jojmah-Sabiduria, Binah-Entendimiento y
Daat-Conocimiento.
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l_:fn la siguiente seocion, vemos que ka Mem abisrta, que gpare-
ce en el medio de una palabra, es lo femenine,. Mientras qae I.a.i-ff.-:-.-
cerrada, que estd al final de palabra es Jo masculino, La misma letra
Mem s deletrea Mem Mem, tanto ka abicria como la cerrada ¥ -.r
In tanto incluye a lo masculine v 2 lo femenino. Este se d-:t-u.:; ;:ju
contiene tanto a Jojmah-Sabiduria como 2 ELnah-Enh-ndimu-n'-:? al
Padre v a la Madre ¥

. La Mem es la matriz que se abre por abajo para dar el naci-
miento. La Tet, por otra parte, es la matriz que esta abierta por arri-
ba para recibir de lo Masculino.

_ En otro sentido, hay dos Sefiret femenin 85, Binnh-Entendi-
miento, ka Madre superior, y Maljut-Reino, la Consorte superior
La Mem es la matriz de Binah-Entendimients, mientras qun:- |F;
Tes es la matriz de Maljut-Reino. Ya que Binah-Entendimiento es
una de las tres Sefirot mis elevadas e insondables. esto sélo nae-
de_ verse desde el exterior. Maljut-Reino, por otra p:.aﬂn es la ma-
triz del universe v, por eso, es sélo visible en el |:'|1{-|-_-|:||:: J-:;:cl;am oS
dentro de la letra Ter, mirando haeia arriba a través de :=-.1~ ue-;
fia abertura en la parte superior. =5

il 85. Como se ha n.lencionado anteriormente, el agua represen-
by Iﬁ?:lf:(fto de cambio y éste es también el principal concepto del
_ I.Xqui .la ensenanza incluye el completo misterio de la Mikveh
la piscina ritual utilizada para la purificacién. La Mikveh contienej
cuarenta Seahs (medidas) de agua, siendo cuarenta el valor numéri-
co de la Mem.La Mikveh representa, entonces, el dtero. Cuando una
persona entra en la Mikveh es como si volviese a entrar en el dtero
y cuando emerge es como si renaciera. ’
El concepto de la Mem es el del presente, mientras que el agua
representa el cambio. El presente es el escenario de todo cambio
El concepto de agua contiene g la ver bos aspeciog mns-nculin;l ¥
fememine, A ambos se alude respectivamente en las aguas por encima ;
par debajo del firmamento (Génesis 1,7, Yerushalmi Bermior 9.7 El
agua masculing es e cambdo sctive, mirntras gque &l apaa I';::nrn_.una =
el cambio pasivo, siendo respeclivamimte accion v rescciln -

‘ 87. Como se ha explicado antes, escuchar es Binah-Entendi-
miento, mle?ntras que ver es Jojmah-Sabiduria. Ambas se derivan
del pensamiento, que es Keter-Corona.
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88. El concepto de pensamiento es como el de “arriba”. No im-
porta cudn alto uno llegue, todavia podemos ir més alla. Por lo tanto,
con respecto al pensamiento, se usa la palabra “ascenso”.

Mientras que no hay limite en cuanto a lo alto que uno pueda
ir, en un cuerpo finito como es el planeta tierra, hay un limite en
cuanto a lo mas abajo que uno puede ir. Dependiendo de la cuestién,
hay un limite a cuén profundamente puede experimentarse.

El conocimiento es la expresién de la mente. No importa lo
profunda que sea la expresién, en dltima instancia ésta puede ser
abarcada. Pero la mente en si no puede abarcarse.

De forma similar, la Merkava-Carroza es simplemente una
expresion de lo Divino y no lo Divino mismo. Por lo tanto, se le
llama “visién”. Esta visién consiste en elementos de la mente del
vidente, que interactian con lo invisible. Del vidente, por lo tan-
to, se dice que esta por encima de la visién, ya que ésta emana de
elementos que estdn en su propia mente.

El concepto de esta cubierta (Succah, que viene de la misma
raiz que Sejuta) ya ha sido mencionado en 74, a partir del versiculo:
“R] hizo de la oscuridad su lugar de ocultacién. . . Su Succah, la
oscuridad de las aguas, espesas nubes de los cielos (Shejakim)” (Sal-
mos 18,12). Como se ha mencionado, Shejakim hace referencia a la
Sefirah de Netzaj-Victoria y Hod-Esplendor, las dos Sefirot que son
la fuente de la visién y la inspiracién. Sin embargo, esto se deriva
s6lo del concepto de “Succah”. La palabra “Succah” tiene la connota-
cién tanto de “ver” como de “ocultar”y, por lo tanto, es una covertura
a través de la cual uno puede ver.

Cuando hablamos del “pensamiento” de Dios, estamos ha-
blando de un nivel donde El “rodea todos los mundos”. Por otra
parte, cuando hablamos de la Merkava-Carroza, estamos hablan-
do de un nivel donde El “llena todos los mundos”. Por lo tanto,
nosotros podemos mirar en el interior de nuestras almas para

verle.

89. La Segol es un signo vocalico de puntuacién, ya explicado
mas arriba (36). Ademéas de ser un punto vocélico, La Segol tiene
también una entonacién.

Los cuatro niveles de expresién son Letras, Ornamentos, Vo-
cales y Entonaciones (véase Etz Jaim, Shaar TNTA 1). Véase tam-

bién la tabla 5.
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NIVELES DE EXPRESION

Nivel Expresion

Asiah-Accién Letras—Otiot
Ye1‘:zirah-Formaci6n Ornamentos—Tagin
Bn:?h—Cream.én' Vocales—Sekudot
Atzilut-Proximidad Entonaciones—Ta’amim

Como una entonacién, la Segol est4 asociada con Maljut-Rei-
no, como lo esta Zarka. La Segol es el modo “de arriba abajo”, mien-
tras Zarka es de abajo arriba”. Estos son, respectivamente I;S con-
ceptos de “motivacién desde abajo” y “motivacién desde arriba”

o La palabra Segol viene de la misma raiz que Segulah. ue
(silgnllﬁc? tesors. Es llamado “Tesoro de Reyes”, ya que acepta cieqto-
SRR TN i henl il R B R

) La palabra Zarka viene de la raiz Zarak, que significa “lan-
zzt’r - Representa, por lo tanto, el concepto de “motivacién desde aba-
Jo” como algo que es “lanzado” hacia arriba. Sin embargo, cuando
algo_ es lanzado hacia arriba, vuelve a caer hacia abajo y; ;si “una
motivacién desde abajo” da como resultado una “motivac’ién ,desd
arriba”. La ltima es el “Tesoro de Reyes”. )

Zarka es gl primero de los puntos de entonacién y va seguido
por la Segol. Primero debe venir la “motivacién desde abajo” y sélo
entonces a ésta le sigue la “motivacién desde arriba”. .

90. Hay dos alabanzas a los 4ngeles. La primera es: “Santo
sant<_), santo, el Seﬁo1: de los Ejércitos, toda la tierra est4 lle;la de s1;
Glor¥a” (Isaias 6,3). Esta habla de la inmanencia de Dios donde Su
Gloria, que es el aspecto de Maljut-Reino, llena toda la cr,eaci(’)n La
segunda alabanza es la que aqui se cita: “Bendita la Gloria de ]jios
desde Su morada” (Ezequiel 3,12). Esta indica Su trascendencia
donde incluso Su Gloria, que es Maljut-Reino, el nivel mas bajo debe;
ser bendecida desde lejos. Estos dos niveles son los que se han :ex li-
cado mas arriba (en 2), donde se ha dicho que Dios llena todoslios
mundos y al mismo tiempo abarca todos los mundos.
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La palabra “bendecir” indica el aspecto por el cual Dios llena
todos los mundos (véase 3). Sin embargo, esto viene de la “morada”
de Dios, es decir, del aspecto donde “Kl es la morada del universo”,
abarcando toda la creacién. Asi, cuando se dice “Bendita sea la gloria
de Dios desde Su morada”, significa que el aspecto por el que El
“rodea todos los mundos” debe ser traido hacia abajo de manera que
El “llene todos los mundos” -

Entre el aspecto de Su “llenar todos los mundos” y Su “rodear
todos los mundos” estan los Universos mismos, donde Dios esta oculto
a través del concepto de Tzimtzum-Constriccién (véase Likutey
Moharan 64,2). El concepto de Zarka es, pues, cruzar este abismo, y
como no puede alcanzarlo cruzandolo, debe ser “lanzado”. Entonces
nosotros traemos la Luz desde el aspecto de “rodear todos los mun-
dos” hasta el de “llenar todos los mundos”, que podemos percibir
fijando nuestra mirada en la Merkava. Esta es 1a Segulah, el tesoro.

Llenar y Rodear implican ambos la palabra Gloria (Kavod),
que representa a Maljut-Reino. Estos dos aspectos son representa-
dos respectivamente por medio de la Zarka y la Segol, las dos ento-
naciones que indican Maljut-Reino. La una lanza para alcanzar el
nivel de “rodear”, mientras que la otra es el “tesoro” de “llenar”.

El autor dice esto en un lenguaje altamente misterioso, que se
reproduce también en el Talmud (Jagigah 13b). El concepto de una
Corona es algo que circunda, tal como una corona rodea la cabeza.
Cuando a Dios se le lama “Duefio del cielo y la tierra”, significa que
El supervisa todas las cosas con Su providencia, siendo éste el con-
cepto de “llenar”. Asi, nosotros llevamos la corona, la que “rodea”, a
la cabeza, que es Jojmah-Sabiduria y bendici6n, que es el concepto
de “llenar”. El versiculo completo es: “Bendito sea Abraham para Dios
el Altisimo, Duefio del cielo y la tierra”. El concepto de “Dueno” im-
plica “bendicién”.

91. El acento est4 al final de una palabra, indicando que en
realidad es el nivel mas bajo. Pero el concepto de la “Corona”, lo que
circunda, crece mas y mas alto sin final, como el concepto de “arri-
ba”, explicado anteriormente.

La razén para esto es que Keter-Corona esta muy relacionada
con Maljut-Reino, siendo éste el concepto de la “Corona del Rey”.
Incluso aunque una es la Sefirah més elevada y la otra la mas baja,
ambas estdn conectadas por medio del concepto de “Su principio esta
incluido en su final” (Sefer Yetzirah 1,7). Ademas, toda la creacién,
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incluso los niveles mas altos, no es nada mas que el Maljut-Reino del
Ser Infinito, siendo éste el misterio del versiculo: “Tu Reino (Maljut)
es un Reino de todos los mundos” (Salmos 145,13).

Ala piedra mencionada aqui se le llama Dar (explicado en 190).

92. La explicacién vuelve ahora a los Treinta y Dos Senderos,
de los que ya se ha hablado en 63. Aqui se dice que que éstos se
corresponden con los treinta y dos hilos de los Tzitzit.

Los Tzitzit son las borlas rituales o flecos mencionados en
Niimeros 15,38. Se llevan puestas en el Tallit, asi como en el “peque-
fio Tallit” (Tallit Katan), que se lleva puesto todo el dia. La palabra
Tzitzit viene de la raiz “Truts” que significa mirar fijamente, ya que

son objeto de contempilacitn v meditacitn. La Torah dice al respecto:
“Los contemplaras y recordards todos los mandamientes de Dios.
- Y no irds en pos de tu corazén y de tus ajos” (Nimeros 15,39)

El Tallit cubre todo el cuerpo, mientras que los flecos-Tzitzit
cuelgan alrededor de las piernas. Como ya hemos visto, las dos pier-
nas se corresponden con las Sefirot de Netzaj-Victoria y Hod-Es-
plendor, que son la fuente de 1a profecia y la visién. Los flecos-Tzitzit,
representan, pues, el concepto de la visién mistica. Constan de treinta
¥y dos hilos y se corresponden con los Treinta y Dos Senderos de la
Sabiduria, que son los senderos per los que asciende el iniciado. Se
les llama los “vigilantes de los senderos”, ya que su propésito, como
dice la Torah, es prevenir contra los pensamientos que distraen -
“que ti no vayas en pos de tu corazén y de tus ojos”.

El hilo azul de los flecos-Tzitzit estaba coloreado con un tinte
especial hecho a partir de un molusco llamado Jilazon, muy proba-
blemente relacionado con el Miresx v &l Purpuara. Se habla del hilo
azul como de un objeto de contemplacitn mistica. “El azul es como el
mar, el mar es como el cielo v el cielo es como 1 Trono de la Gloria”
(véase 96). A través de ¢ umn asciende desde lo terrestre a lo astral,
y desde aqui a lo trascendental.

Hay cuatro flecos-Tzitzit en el Tallit, cada uno de ellos con ocho
hilos, lo que hace un total de treinta y dos hilos.

Los cuatro flecos-Tzitzit representan los cuatro conceptos ba-
sicos en cada uno de los cuatro universos. Estos son los cuatro “ele-
mentos” (o estados de la materia) en el un wverso fisico de Asiah-Ae-
¢i6n; los cuatro arcangeles, Miguel, Gabriel, Uriel v Rafnel, on Yetsira-
Formacion, el universo de los angeles; las caatro patas del Tropo en
Briah-Creacién, que es el Universo del Tromo, ¥ finalmente, las cua
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tro letras del Tetragrammaton en Atzilut-Proximidad, el Universo
o Sc?:i ::'zgtro flecos-Tzitzit estdn unidos al Tallit, una especie del:
chal que cubre el cuerpo. Se dice que este Tallit representa el Jizshma
(Electrum) mencionado en Ezequiel 1,4. En las ensenan'za\?c
cabalisticas, el Jashmal as la vestidura que protegfe de las I/ﬂlplo.
(Céscaras) del Mal, mencionadas también en el mismo ve:‘smu o:
“Un viento tormentoso. . . una gran nube, un fuggo cegador”. Como
resulta evidente a partir de este concepto, Ezequu.el tuvo que pgsgr a
través de estas tres Klipot antes de poder experlmentar su v1s'1or'11,:
que comienza con el Jashmal. Es, pues, por medio de los flecos-Tzitzi
que puede lograrse este Jashmal interior.

93. El hilo azul es una sefial de Maljut-Reino, indicando que
i sobre todos los senderos. . o i)
- e}SEijInglo es un “rey que viaja lejos”. Esta es la Esenc1a.D.1‘w-
na cuando desciende de modo que pueda ser el objeto de una vision.
Los esclavos est4n aterrorizados ante el rey, no sea que vayan a equi-
vocarse, y él entonces les da una seiial, es decir, los Tzitzit. "
Los siete hilos blancos en los Tzitzit corresponden a lt?s sie (i
elementos de Zeir Anpin, como ya se ha explicado en 82. El hilo azu
tiene la connotacién de Maljut-Reino, la hija y, al mismo tiempo, tam-
bién indica Binah-Entendimiento (véase 96).

94. Los Treinta y Dos Senderos constan de Diez Niimeros y.de
Treinta y Dos Letras. Los Diez Nﬁmerc_:s corresponden a las S:D'I:Z
Sefirot. Las Treinta y Dos Letras se dividen en Tres Madris, Siete
Dobles y Doce Simples. Las Tres Madres son las tres lineas onz.oil—
tales basicas del Arbol, mientras que las Slgte Dobles s,on las saz )e
lineas verticales. Las Doce Simples son las diagonales (véase fig. 19).
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Los TREINTA Y Dos SENDEROS

Fig 10
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Las Tres Madres y Siete Dobles se corresponden también con
las Diez Sefirot. Las Tres Madres son las tres Sefirot superiores,
mientras que las Siete Dobles son las siete inferiores. Cada una de
las Siete Dobles se eleva hacia arriba partiendo de una de las siete
Sefirot inferiores.

La restantes son las Doce Simples, correspondientes a las doce
diagonales.

La primera afirmacién es que cada una de estas Doce Simples
consta de seis “nombres”. Los seis nombres se corresponden con las
seis direcciones de un continuo espacio-temporal. Cada uno de los
doce es un continuo espacial completo por derecho propio.

Los doce senderos diagonales estan en s{ mismos en el mundo
de las Sefirot, que es el Universo de Atzilut-Proximidad. Estos se
reflejan en los Doce Guias, que son los arcdngeles en el mundo del
Trono, que es el Universo de Briah-Creacién. Respecto a estos ar-
cangeles, Isaias dijo: “Vi a Dios sentado en un Trono elevado y exal-
tado. . . sobre El estaban los Serafines (arcangeles), cada uno con
seis alas” (Isafas 6,1.2). Esta hablando de los arcangeles que estan
en el mundo del Trono.

Cada uno de estos Arcdngeles Guias tiene seis alas, y éstas
corresponden a los Seds Poderes que cada uno tkene en el mundo por
debajo del trono, el mundo de los dngeles, que es el Universo de
Yetzirah-Formacién. Esto hace un total de Setenta v Dos Poderes.

Cada uno de estos Angeles-Energia es el 4ngel guardién de una
de las Setenta y Dos naciones, que se corresponden con las setenta y
dos lenguas. Estas son el reflejo de las energias en el mundo fisico.

Como hemos mencionado més arriba, incluso aunque Asiah-
Accién incluye el mundo fisico, es principalmente su aspecto concep-
tual. Del nivel de Asiah-Accién se habla mds como el nivel de las
setenta y dos lenguas que como del de las naciones. Lenguaje es una
entidad conceptual més que fisica, y las lenguas representan las se-
tenta y dos maneras de expresar conceptos verbales.

En un nivel méas profundo, cada una de las setenta y dos lenguas
tiene una raiz en el nombre Divino de setenta y dos elementos y, por lo
tanto, cualquiera de estas lenguas puede ser utilizada para entrar en el
dominio de los misterios. Esto se refleja en las ensefianzas midréshicas,
donde Elias dijo: “Pongo al cielo y a la tierra por testigos de que cual-
quier se humano, Judio o Gentil, hombre o mujer, libre o esclavo, segin
sus actos, puede ser digno de la Ruaj HaKodesh (el “Espiritu Santo”, la
experiencia trascendental)” (Tana DeBei Eliahu Rabba 9).
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' Estos setenta y dos glementos existen en los cuatro universes,
haciendo un total de 288. Este es el significado de las 285 chispas de

Santidad que existen en la i6 5 ]
creacion (véase Etz Jaim, Shwar
Netzutzin). i

) 95. El Arbol es la disposicién de las Sefirot, conectadas a tra-
vés de los Treinta y Dos Senderos, como se ve en el diagrama. Este
dlagrama contiene doce senderos diagonales, que correspondeli alas
doce direcciones diagonales.

Como se detalla en el Sefer Yetzirah (capitule 5), estos doce
:"-!'I'I-!]_I:I'l'..'i se corresponden también con los doce sigmos del z.--:lia-u

ks doce meses del afo y las doce funcones primarias del I?'_LII;' ‘..II
También se corresponden con las doce tribus ¥ las doce |'-'_-rrr.:n|:pe.:;
%111; \;)1111.eden ser permutadas las cuatro letras del Tetragrammaton,

Se dice que estas direcciones se extienden hasta el infinito
Intentando penetrar esta infinitud, uno puede aproximarse al Arboi
alcanzando sus senderos. La cita del Sefer Yetzirah, por lo tanto, dice:
“Dentro de ellos esta el Arbol”. . -

. Se les llama “Brazos del mundo”, un término tomado del ver-
s1.cu10: “Su orgullo est4 en los cielos (Shejakim), una morada es el
Dios de Eternidad (Kedem) y debajo est4n los z)razos del mundf”
-._[,i.ru.::-rnn-mu-.: 34,26.27). Como se ha mencionado va en varias oca-
:Iu:r-ms |-3..].:qe- 1), el término Shejakim == refiere :i:.e-m]:lrf .1- Netzaj-
IHlnlc:l.;r;an_]'..:.ilzz-]-Esplendor, las dos Sefirat implicadas en Ia profecia y

" El versiculo dice que una “morada es ol Dios de Eternidad”
|.~:-1._|-E~.an-:ln quae [Mos es eterna, mds alld del espeao ¥ el tiem |:-]L'1
palabra para “Eternidad” es agui Kedem. un término Lne cr;-m:-r-ll-
mente se aplica a Keter-Corona. A Dics se be llama 'u:]r-; fn-"al:lua'
porgue &l aharca el espacio y el tiempo. Por lo tanto bajo (;St-(; con-
|'-=-]I|.|! estian “los brazos del mundo”, la infinidad de lim,ites diagonales
gue definen el espacio.

Qomo se ha explicado anteriormente (en 30), 1a creacién cons-
ta de cinco dimensiones: espacio, tiempo, que es la cuarta dimensién
y una quinta dimensién espiritual (Sefer Yetzirah 1,5). En el Sefer
Yetzirah éstas se hallan divididas en tres conceptos i)és'icos el Uni-
verso, que'consta de las tres dimensiones del espacio; el Aﬁ(; que es
la dungnspn temporal, y el Alma, que es la dimens’ién esp,iritual
Los veintidés conceptos, que se equiparan con las veintidés letras'
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del alfabeto hebreo, se reflejan en cada una de estas tres categorias.

El Sefer Yetzirah dice que el Eje (Teli) es el rey que gobierna el
Universo, la Esfera o Ciclo (Galgal) es el que gobierna el ano, y el
Corazén (Lev) es el rey que gobierna el alma el alma.

El Sefer Yetzirah dice también que cada una de estas doce tie-
nen correspondencias en el Alma, en concreto, las doce principales
funciones del cuerpo, bajo el dominio del corazén. También hay doce
signos del zodiaco en el Universo y doce meses en el afio, bajo el
dominio del Eje y la Esfera respectivamente.

Los tres dominios hacen un total de treinta y seis. Puesto que
cada uno de ellos tiene un equivalente “arriba”, hay un total de se-
tenta y dos.

La fuente de toda elevaci6én espiritual es, sin embargo, el Co-
razén, que reina sobre el Alma. De las cinco dimensiones, la del Alma
es aquella a través de la cual el iniciado viaja a estados misticos. El
autor dice que todas ellas estén incluidas en el Alma. Es en el Cora-
z6n donde existen los Treinta y Dos Senderos (63).

Las sesenta y cuatro Formas citadas aqui son aquellas que vio
Ezequiel. Cada una de las cuatro patas del Trono tiene cuatro Ange-
les y cada uno de estos cuatro dngeles, tiene cuatro “rostros”, hacien-
doun total de sesenta y cuatro “rostros” o Formas (véase Pirkey Rabbi
Eliezer 4).

El Corazén contiene, en iltima instancia, las sesenta y cuatro.
Estas son los Treinta y Dos Senderos con “motivacién desde abaj o’y
estos mismos senderos con “motivacién desde arriba”.

Estas sesenta y cuatro pueden ser percibidas solamente a través
del Corazén, que es la dimensién del Alma. Las siete siguientes se com-
pletan a través del ciclo de 1a semana, que es el Tiempo, el dominio de la
esfera. Esto se corresponde con las siete Sefirot inferiores.

La tltima tiene que ver con el espacio —el punto tnico en el
espacio a través del cual lo Divino puede brillar. Este es el concepto
de 1a Presencia Divina (Shejinah), que es la Sefirah de Maljut-Reino
manifestada en el mundo espacial fisico. Esta es la “ventaja” del
mundo, la dimensién extra percibida sélo por el iniciado.

El gran cabalista, Rabi Judah Low (el Maharal de Praga), del
cual se dice que hizo el Golem, lo explica de esta manera. El mundo
consta de seis direcciones, dos por cada una de las tres dimensiones,
y fue por esta razén que fue creado en seis dias. El Sabbath, el sépti-
mo dia, es el punto central donde se unifican las seis direcciones y
los seis dias. El nimero siete es, por lo tanto, la perfeccion de la
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creacién, y ésta es la tinica razén por la que aparece en tantos con-
textos diferentes de la Torah. Este es el punto de Maljut-Reino.

El nivel que trasciende lo fisico es el ocho. Esta es la razén,
por ejemplo, de que la circuncisién tenga lugar en el octavo dia, ya
que asf se permite que un alma descienda desde el plano
transcendental. También son las ocho hebras de los Tzitzit —flecos, y
los ocho dias de Hanukah. Es la “ventaja” de la tierra.

Los siete dias representan las siete Sefirot inferiores, mien-
tras que la octava es la Sefirah de Binah-Entendimiento, la puerta a
las tres Sefirot superiores. Se la llama por lo tanto, una “ventaja”.

96. Aunque la “Tierra” se identifica normalmente con Maljut-
Reino, hay una “Tierra” mas elevada, identificada con Binah-Enten-
dimiento. Mientras que a la tierra inferior se la llama “la Shejinah
ma4s Baja”, a la tierra superior se la llama “la Shejinah mas Alta”.
Estos dos niveles se corresponden con las dos letras Heh del
Tetragrammaton, donde Binah-Entendimiento es la primera Heh y
Maljut-Reino es 1a Heh final. Es a partir de la Tierra superior que se
form6 la Tierra inferior.

Esta Tierra Superior se identifica con el Trono, que esta en el
Universo de Briah-Creacién. De acuerdo con la correspondencia en-
tre Sefirot y Universos, Briah-Creacion corresponde a Binah-Enten-
dimiento.

Este es también el “Mar de la Sabiduria”. E1 “mar” es siempre
un elemento femenino, y normalmente éste es Maljut-Reino. Pero el
“Mar de la Sabiduria” es el elemento femenino asociado con Jojmah-
Sabiduria, y éste es Binah-Entendimiento. Se dice que ésta es el
azul el los flecos-Tzitzit.

El Trono es Binah-Entendimiento. Este es el “Trono elevado y
exaltado” visto por Isaias. El “Trono de Gloria” estd, sin embargo,
asociado con Maljut-Reino, ya que la “Gloria” se refiere siempre a
esta Sefirah. El Universo del Trono, que es Briah-Creacién se deriva
de Binah-Entendimiento. Pero al mismo tiempo, es el grado inme-
diatamente por debajo de la Sefirah inferior de Atzilut-Proximidad,
que es Maljut-Reino. Se le llama, por tanto, un “Trono” para la Glo-
ria, que es Maljut-Reino.

El hilo azul en los flecos-Tzitzit contiene los conceptos tanto
de Binah-Entendimiento como de Maljut-Reino. El principal concepto
del azul es Maljut-Reino, ya que el azul es el color de la realeza (93).
Pero también expresa el octavo nivel, el que estd sobre lo mundano,
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que es Binah-Entendimiento. Cuando estos conceptos van juntos, al
octavo nivel se le llama el “Trono de la Gloria”, pues Maljut-Reino, la
Divina Presencia (Shejinah) se revela en el mundo a través de este
nivel por encima de lo mundano.

A Maljut-Reino se le llama piedra preciosa, pues recibe y re-
fleja a todas las demas Sefirot. De manera similar, un diamante re-
fleja luz blanca como la totalidad de los colores (véase 146).

97. La Terumah, la Ofrenda Alzada, se llevaba a cabo
especificamente por la construccion del Taberndculo en el desierto
tras el Exodo desde Egipto.

La oracién es el “servicio del corazén”. Es, pues, una de las
principales formas de reforzar el Corazén con lo alto, abriendo de
par en par los Treinta y Dos Senderos (véase 103).

98. De los setenta y dos, setenta se refieren a las setenta na-
ciones, mientras que las otras dos son Israel y el Satan (véase 167).

La fruta mencionada aqui es el Etrog (Cidra), que junto con el
Lulav (Hoja de Palma), mirto y sauce se llevan en la mano durante el
festival de Succot (Tabernéculos). Esto se explicara més adelante (176).

Si se cuentan todos los bueyes ofrecidos durante el festival de
Succot (mencionado en Numeros 29,12-34), el nimero total es se-
tenta. El Talmud dice que éstos se ofrecian en expiacion por las se-
tenta naciones (Succot 56b).

Pero el mandamiento que Israel observa en este festival inclu-
ye cosas tomadas de los arboles, notablemente el Etrog o cidra, el
Lulav u hoja de palma, el mirto y las ramas de sauce. Asi, Israel
toma el Arbol mismo.

En la mano derecha, uno lleva el Lulav, junto con el mirto y el
sauce y éstos representan el Arbol mismo. El “corazén” de este Arbol
es el Etrog, llevado en la mano izquierda, sobre el corazén.

La gente pudo acceder a este Arbol en primer lugar en la fies-
ta de Succot. Ellos tenian, pues, un festival de “extraccién” en el que
el agua se sacaba para un “Sacrificio especial del Agua” en el altar
durante Succot. El Talmud dice que se llamaba una celebracién de
Extraccién porque la gente extraia Ruaj HaKodesh (Espiritu Santo,
la experiencia trascendental; Yerushalmi, Succot 5,1).

Sobre cada uno de estos Senderos hay un Guardidn, mencio-
nado mas arriba (92). El Arbol de la Vida es el Arbol de las Sefirot,
donde quedan definidos estos Treinta y Dos Senderos.
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9?. Las formas son los Querubim. Estos son idénticos a las
Jayot (Angeles de la Vida), tal como fueron definidos por el profeta
(Ezequiel 10,15). Estas Jayot fueron las primeras cosas que Ezequiel
percibié en su visién (Ezequiel 1,5).

. 100. El “§anto, Bendito sea” es el nombre que hace referencia
a Zeir Anpin. Este esta formado por las seis Sefirot que reciben el
nombre de “Cielo” (véase 30).

101. Esto también puede leerse, “los treinta y seis entregan al
corazén” (en alusién a 97). Estos son los treinta y seis (Lamed Vav)
justos que sostienen el mundo. Son los treinta y seis individuos que
caminan por los Treinta y Dos Senderos de la Sabiduria.

102. Aqui, de nuevo, “cielo” se refiere a Zeir Anpin, en tanto
que “tierra” es Maljut-Reino. Pero en un sentido més general, la
“tierra” es el mundo fisico, mientras que el “cielo” es lo trascen-
dental. En cualquier caso, alguien que desea ascender a lo alto
debe siempre viajar por el sendero de Maljut-Reino a Yesod-Fun-
damento. Mirando el diagrama de los senderos, es evidente que,
mientras que hay muchos senderos que interconectan las otras
Sefirot, sélo hay uno que lleva de Maljut-Reino, la Sefirah mas
baja, hacia arriba, y éste es el sendero que conduce a Yesod-Fun-
damento. Este sendero es llamado Tzadik, el Pilar de la Rectitud,
representado por la letra Tav.

Como es el unico sendero hacia arriba, es también el nico
sende{'o hacia abajo, llevando toda la bendicién y sustento espiri-
tual. Este es intenso cuando hay personas justas en el mundo; en
caso contrario, es débil. Puesto que el universo existe sélo gracias a
la fuerza creativa de Dios fluyendo a través de este sendero, el mun-
do no puede perdurar cuando es débil.

Sélo los justos pueden ofrecer su Corazén, y esta escrito: “de

cada hombre que ofrezca su corazén” (Exodo 25,2). Las ofrendas
mundanas se toman de los otros.

: 103. Aunque la Yod representa la Sefirah de Jojmah-Sabidu-
ria, tiene también un paralelismo con la sabiduria humana. Los Trein-
ta y Dos Senderos son principalmente senderos de sabiduria.

Como se ha explicado anteriormente, estos Treinta y Dos sen-
deros estan en el Corazén, que es donde termina la revelacién de
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Binah-Entendimiento y comienza a ser revelada Jojmah-Sabiduria
(63). El concepto de la Ofrenda Alzada (Terumah) es que el individuo
asciende por medio de la Sabiduria, para viajar por los Treinta y Dos
Senderos.

La palabra hebrea para “sabiduria” es Jojmah y, como dice el
Zohar, tiene las mismas letras que Ko’aj Mah, el “poder” o “potencial”
del “Qué” (Zohar 3,28a, 235b). Ko’aj Mah significa, también, “un cierto
potencial”. En el primer sentido, es el poder para hacerse preguntas,
para ir mas alla de lo que esta al alcance del Entendimiento. En el
otro sentido, es un potencial indefinido, un potencial que no puede
ser alcanzado con el Entendimiento, que es un nivel méas bajo, pero
que debe ser experimentado por derecho propio. Como tal, es el po-
der del hombre para experimentar, puesto que la Sabiduria se cons-
truye a partir de la experiencia. Cuando uno viaja por los Senderos
de 1a Sabiduria, comienza con el Corazén, que es el Entendimiento.
Pero entonces, uno va mas all4, hacia la Experiencia de la Sabiduria,
que no puede ser comprendida.

104. Hay un mandamiento en la Torah que dice que cuando
uno encuentra un nido con huevos o polluelos, debe alejar a la ma-
dre antes de coger nada del nido. La explicacién que se da se repite
varias veces en el Zohar.

Binah-Entendimiento es la Sefirah que precede inmediatamen-
te a las siete Sefirot inferiores, que se corresponden con los siete
dias de la creacién. Binah-Entendimiento es el futuro, el punto final
del continuo temporal y, en consecuencia, representa el cumplimien-
to del concepto tiempo. Es sélo a partir de la yuxtaposicion de Ji ojmah-
Sabiduria y Binah-Entendimiento, pasado y futuro, que la existen-
cia tal como la conocemos puede llegar a ser (véase 30). La creacién
s6lo puede existir en un contexto temporal y, por lo tanto, se expresa
en términos de dias.

Binah-Entendimiento es, pues la Matriz Madre de la cual
emergi6 toda la creacién. Es también la Madre de la que emanaron
las siete Sefirot inferiores.

105. Aqui se dice que las siete Sefirot inferiores pueden coger-
se, pero que Binah-Entendimiento tiene que ser alejada. Esto signi-
fica que uno no deberia shondar en nada mis alto que las siete Sefirot
inferiores, pero que estd prohibido incluso intentar penetrar en las
tres superiores (Radbaz, Metzudot David 206).
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Podria parecer que hay una contradiccién aqui, ya que en esta
aﬁrmacién se dice que esta prohibido experimentar Binah-Entendi-
miento, mientras que en otros sitios se dice que Binah-Entendimiento
es el nivel mas alto que puede ser alcanzado, y que incluso Jojmah-
Sabiduria es accesible. Pero el significado es éste:

. Incluso aunque Zeir Anpin se construye a partir de seis de las
s1§te Sefirot inferiores, es una estructura completa y, por lo tanto, tiene
Diez Sefirot por derecho propio. Cuando el Tikuney Zohar dice que “el
Entendimiento es el Corazén”, esta hablando de Binah-Entendimiento
y se expresa en Zeir Anpin (Tikuney Zohar 17a, Etz Jaim, Shaar
FPartzufey Zajar U’Nekevah 4). Asi, cuando Binah-Entendimiento entra
en las siete Sefirot inferiores de Zeir Anpin como el Corazén, resulta
entonces accesible. Pero, cuando esta en el lugar que le corresponde,
como la Madre de Zeir Anpin, entonces resulta imposible y debe ser
“alejada” (véase la Introduccién a Shaar HaHakdamot).

Los “hijos” son las Siete Sefirot, que corresponden a los siete
dias de la semana. Se dice, también, que corresponden a los siete
d.ias de Succot, ya que durante este festival la gente “extrae el Espi-
ritu Santo” y tiene la experiencia de estas siete Sefirot (98).

Ademiés de las Cuatro especies explicadas anteriormente, el
mandamiento principal del festival de Succot es la Succah misma.
La Succah es una cabaifia, con cuatro paredes y cubierta con un teja-
do hecho con material vegetal no comestible. A esta techumbre se le
llama Sekaj. Las palabras Succah y Sekaj tienen ambas la connota-
cién de de ver y cubrir (véase 88). El festival era, por lo tanto, un
festival de visiones. ’

La casa misma es Jojmah-Sabiduria, pues “con Sabiduria se
construye una casa”. Con nuestra Sabiduria logramos alcanzar las
mas altas esferas (103).

La techumbre de la Succah contiene pequefias aberturas a tra-
vés de las cuales se ve el cielo. Este es el concepto de una vision; esta
en su mayor parte cubierta y oculta y sélo podemos ver a través de
las m4s estrechas grietas.

- Cuando entramos en nuestra Sabiduria, el potencial para ex-
perimentar lo que no puede ser comprendido, es como entrar en una
Succah. La techumbre esta cubierta, pero tiene pequefias grietas a
través de las cuales podemos ver la luz.

106. De las cinco dimensiones a las que alude el Sefer Yetzirah,
las tres dimensiones espaciales son el Mundo, la dimensién del tiempo
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es el Afio y la dimension espiritual es el Alma. El Eje (Teli) es el
regente del mundo, la Esfera o Ciclo (Galgal) rige el Afio y el Cora-
z6n rige el Alma.

El Eje representa a Zeir Anpin y, en la Cabala, es alo que hace
referencia el versiculo del Cantar de los Cantares 5,11 (Etz Jaim,
Shaar Arij Anpin 5,3). Zeir Anpin consta de las seis Sefirot que co-
rresponden a las seis direcciones del mundo tridimensional.

El versiculo completo es: “Su cabeza es oro fino, sus mechones
son rizados, negros como un cuervo’.

Las siete Sefirot inferiores se corresponden con los siete plane-
tas astrolégicos: Mercurio, Venus, Marte, Jupiter, Saturno, el Sol y la
Luna (se considera que los planetas exteriores no afectan a la tierra).
La cabeza de Zeir Anpin equivale a los “primeros remolinos”, que se
corresponden a su vez con la nebulosa en espiral. Muchos entre los
antiguos se refieren a ésta como la “Serpiente Enrollada” o la “Via Lac-
tea”. El versiculo dice entonces: “sus mechones son rizados”.

Esta es también la meditacién sobre el espacio. Buscando pe-
netrar la infinitud de las galaxias, uno puede dar el salto mental ala
cabeza y a las Mentalidades de Zeir Anpin.

La Esfera es el rey del Afio, que es la dimensién del tiempo. Es
la matriz del presente a partir de la cual nace el futuro.

La palabra Galgal, esfera, también puede traducirse como “ci-
clo”. El ciclo de la vida corre desde el dtero a la tumba. En el lengua-
je talmudico, la misma palabra, Kever, se usa al mismo tiempo para
el ttero y la tumba (véase Ohalot 7,4).

Finalmente, el Corazén es el rey sobre el Alma, la dimensi6n es-
piritual. Esta es la dimensi6n equivale a la linea que va de Keter-Coro-
na a Maljut-Reino (30). Como hemos explicado anteriormente, el Cora-
z6n es el Yesod-Fundamento de Jojmah-Sabiduria y Binah-Entendimien-
to expandiéndose por el “pecho” de Zeir Anpin. Pero el Yesod-Funda-
mento de Jojmah-Sabiduria es también un manto que oculta el Yesod-
Fundamento de Keter-Corona. Ademas, el “pecho” de Zeir Anpin esta al
mismo nivel que la “cabeza” de Maljut-Reino, lo Femenino y, por lo tan-
to, el “corazén” de Zeir Anpin irradia en la “cabeza” de lo Femenino. Por
lo general, Keter-Corona esta fuera dela cabeza, asi el “corazén” de Zeir
Anpin es la fuerza que estd en el exterior de la cabeza de Maljut-Reino
y, por consiguiente, es la “corona” de lo Femenino.

Es, entonces, evidente que el Corazon es en realidad el punto
primario de la dimensién espiritual que conecta Keter-Corona con
Maljut-Reino.

*_'
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La palabra “Cielo” se refiere siempre a Zeir Anpin. Por tanto,
“el corazén del cielo” es el corazén de Zeir Anpin,

El versiculo citado aqui habla de 1a revelacién en el Sinai, donde
la gente vio las voces mencionadas en 47. Ciertamente, este versicu-
lo (Deuteronomio 4,11) precede al versiculo citado aqui. La gente vio
las “Siete Voces”, que son las Sefirot de Zeir Anpin y lo Femenino.

El sendero a través del cual se “ven” esas voces es el sendero a
través del “corazén del cielo”. Es decir, ascendiendo por la “cabeza”
de Maljut-Reino hasta el “corazén” de Zeir Anpin que forma Su coro-
na. Como se ha mencionado ya (en 82), Ias siete se toman en conjun-
to cuando Zeir Anpin y lo Femenino se unen. Los Treinta y Dos Sen-
deros conectan las Sefirot de Zeir Anpin.

En otro sentido, el Eje representa el dngulo longitudinal, la
Esfera representa el angulo azimutal o latitud y el Corazoén es el

radio. Estos tres elementos representean un continuo dimensional
en coordenadas esféricas.

107. Esta es la Bendicién Sacerdotal. Se recita con las manos
alzadas y los dedos separados, representando los diez dedos a las
Diez Sefirot (124).

Las tres bendiciones representan el Universo, el Afio y el Alma.
Estos son los tres niveles de proyeccién espiritual, de la dimensién
espacial a la temporal y a la espiritual.

Los puntos finales de estas tres dimensiones son Zeir Anpin,
Binah-Entendimiento y Maljut-Reino. Estos son los tres nombres,
YHVH, en la Bendicién Sacerdotal. Como ya hemos visto, el nombre
YHVH puede escribirse de cuatro maneras, correspondiendo a los
cuatro niveles de la creacién (70). Los tres niveles mas bajos se co-
rresponden con los tres puntos finales y estos son los tres nombres
en le Bendicién Sacerdotal.

Silas dos letras Heh en el Tetragrammaton YHVH se toman como
letras diferentes, entonces las cuatro letras de este nombre pueden
permutarse de veinticuatro maneras. A causa de esto, muchos cabalistas
escriben cada una de estas dos Heh de foma ligeramente distinta. Si
ambas no se diferencian, entonces las cuatro letras tienen sélo doce
permutaciones. Asi, hay doce en cada dominio, pero las doce beben du-
plicarse (como en 95). Las doce permutaciones usuales del Nombre se
corresponden con las doce direcciones diagonales.

Cada versiculo de Exodo 14, 19-21 contiene setenta ydos letrasy
estos tres versiculos corresponden también a los tres niveles (véase 110).
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Lies “iefps™ 0, mis literalmente, “cabezas™ memncionados aqul
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son los arcingeles del Universo de Briah-Creaciém. Los “oficiales

son los Anpgeles de Yeisirah-Formacion. El “gjército” es el dominio de
Asiah-Accién.

108. Ademas de los tres niveles horizontales, hay también tres
“pilares” verticales. A estos pilares se les Hama Amor lJesed), ED'.'l'r..l-
dad {Dir) ¥ Armonia (Mishpat). El pilar de la derecha r::'ucah:-zau-f-
por Jes-r:l-;!u:nr:r. estd representado por Migoel en el mv.nd:.- de los
:é.ug{-!ca. El pilar de la izquierda esta -'_-]1l:i:.||:-l:"‘EHI'=_'.'l por GE_'--.lr:ar':-}'-.J-:r-
za y est4 representado por Gabriel. El pilar de en mec.ho esta enca-
bezado por Tiferet-Belleza y esta representado por Ungl.

Siendo esto asi, hay setenta y dos Formas en Yet.suah-Forr‘x}a-
cién, mencionadas aqui, y setenta y dos Poderes en Briah-Creacion.
Los :16 Briah-Creacién se corresponden con las almas de Israel, pues
Briah-Creacién es el nivel de las Almas Neshamah.’Pero la respues-
ta es que las Formas y Poderes estdn unidos a través del sacrificio.

109. El concepto de sacrificio animal es unificar al animill en
el hombre con su esencia espiritual. Como el anima} “e§ llevado” cer-
ca de Dios, asi lo est4 la persona que ofrece el sacrificio. . .

Como ya se ha explicado (en 5), el concept(.) de.1>Tar1z equi-
vale a Zeir Anpin y Yetsirah-Formacion. La.Respu'a_cmn, pf)r otr.a
parte, emana de la Boca, que es Maljut-Relgo, e.l/nlvel mas bajo
de Atzilut-Proximidad y, por lo tanto, la Respiracion ef el nivel de
Briah-Creacién. El concepto de la “fragancia agradtable representa
el vinculo entre Briah-Creacién y Yetsirah-Formacion. Cuand? esto
tiene lugar se fortalece Yetsirah-Formacién, el mundo de los angei
les y el nivel de Ruaj en el alma, y puede afectar -al hombre en e
mundo fisico. Por un lado, éste es el nivel de Ruaj HqKodesh (Es—
piritu Divino), donde el hombre experimenta en feahdad el nivel
de Ruaj. Esta experiencia puede consistir ta}mblen en una comu-
nién con un dngel, que se da también en el nivel de RuaJ.’E'n tales
casos, se dice que desciende la Respiracidn, que es Re’aj (de la
misma raiz que Ruaj).

110. Los tres versiculos son:

“Y alli se dirigi6 el angel de Dios, que fue ante. el campamento
de Israel y fue ante ellos, y el pilar de nube se movié de delante de
ellos y se colocé detrds de ellos.
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“Y vino entre el campamento de Egipto y el campamento de
Israel, y habia nube y oscuridad alli, pero dio luz y el uno no se
acercoé al otro en toda la noche.

“Y extendi6 Moisés su mano sobre el mar, y Dios causé el re-
troceso del mar con un fuerte viento del este durante toda la noche
y convirti6 el mar en tierra seca y las aguas se dividieron. ,

Por tradiciéon, Moisés separa el Mar Rojo con el Nombre que
emana de estos versiculos (véase p. 184-CITA INTERNA).

El pilar de nube mencionado en el primer versiculo se refiere a la
nube que oculta de nuestros ojos los misterios. Con este Nombre, la
nube se traslada “detras” de nosotros, separandonos de las Césca;as
del mal, personificadas por el “campamento de Egipto”. Lo mismo pue-
de afirmarse del angel que guarda el sendero de la iluminacién.

El mundo fisico se compara con la noche. Con este Nombre. el
hombre y el mal “no se aproximan en toda la noche”. Aunque éste’es
un mundo de “nube y oscuridad”, da luz.

El mar se refiere o Madjpat- Beino, ln Seferah en In que se diebe peene.
':.I."I_".a:']tﬁ?:'d-l‘: p::ief aoceder a los misterics, EI Viento (Ruaaj, que también
sgnifies fs-pinl:uj e el nvel de Zeir Anpin, v el Este es THenet, la fisente de
H'jTu.EI.a_i (73). La foerza de Tiferet-Belleza en Zeir Angin abre Malpat-
Hom.demmmqu-mdanmmtm:ymipﬂampﬂsmmhmﬁmﬂ
seca.

La auténtica separacsin ded Mar Rojo fioe 1a principal preparaciin de
]_-:-5 lsmlimaa [?m-alamgmnde[i:t:dai las vimores. la revelacién en of
Sinad. Hacendo uso de este Nombre, € individuo puede seguir el mismo
sendero. Lis métodos para usar este Nombre se exphican en el ey Ol
HoBa y el Sefer Hadeshek de Rabi Abraham Abalafia, asi como en ks cuarta
parte (sin publicar) de Shaarey Kedushah de Rabi Jaim Vital.

: 112. El nimero total de letras en estos nombres, cuando se
escriben correctamente y sin contar los sufijos, es de setenta y dos.
Por lo tante, se usa ¢l nombre de setenta y dos para alcanzar “el
corazén del cielo”.

E§tos nombres no se encuentran en ningan otro texto
cabalis_tlco, ni hay instrucciones en lo que respecta a su utilizacién
El sufijo “on” o “ron” se encuentra también en nombres angélicos.
tales como Metatrén y Sandalfon. ’

113. De los veintidos Senderos correspondientes a las letras
del alfabeto, doce son diagonales, v ¢stas corresponden a las doce

i

|

Parte 2/ 187

tribus de Israel. A estos senderos se nos da acceso a través de los
nombres mencionados.

Por medio de estos canales fluye toda la fuerza desde las Sefirot
superiores a las inferiores. Cuando las Sefirot se fortalecen de este
modo pueden, a su vez, influir en los acontecimientos de los mundos
inferiores. Pero cuando la gente no es digna, las Sefirot todavia con-
ceden bendiciones, aunque sélo con la condicién de que no otorguen
ninguna a aquéllas que estan por debajo.

Esta es una leccién concerniente a los nombres de arriba. Los cana-
les a través de los cuales pueden usarse sélo pueden abrirse cuando la
generacién es digna de ello. Por lo tanto, encontramos muchos casos en los
que las gentes fueron dignas de alcanzar particulares misterios, pero no
pudieron alcanzarlos porque la generacién no lo merecia.

Las “varas”, en este caso, son los canales.

El Rey es aqui Keter-Corona y sus “hermanos” son las otras

Sefirot.

114. Hay cuatro niveles basicos de creacion, representados por
Jojmah-Sabiduria, Binah-Entendimiento, las seis Sefirot de Zeir
Anpin y Maljut-Reino. Cuando éstas pueden diferenciarse, se dice
que conforman un “cuadrado”. Cuando no pueden diferenciarse, se
les llama un “circulo”.

Estos conceptos no se diferencian en el auténtico sentido espi-
ritual. Sélo cuando tienen su reflejo en lo fisico pueden verse como
diferentes.

El cuadrado es, pues, Maljut-Reino, que es el nivel en el que
todo puede ser visto. Es el nivel que equivale a Asiah-Accién, que
abarca también el mundo fisico. Por otra parte, el circulo es Binah-
Entendimiento.

El cuadrado también denota lo que es hecho por el hombre,
como explica el Talmud (Yerushalmi, Nedarim 3,2). Es en el mundo
fisico, el dominio de Maljut-Reino, donde el hombre actia. Pero es
dentro de las actividades del hombre que puede moverse el circulo,
representacion de lo espiritual.

El cuadrado representa Asiah-Accién, el dominio del mundo fisi-
co, mientras que el circulo es Briah-Creacin, el universo de las almas.

115. Las letras representan el cuerpo, que esta en Asiah-Ac-
cién. Los puntos vocalicos son la Neshamah-Alma, que esta en Briah-

Creacion.
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.Uno pue(.ie eptrar en el dominio espiritual por medio de la
apropiada combinaci6n de letras y vocales (véase Jayay Olam HaBah).

117. Se dice que la Alef normalmente representa a Keter-Co-
rona (70). En realidad. el “Santo Palacio” es la confluencia de bos
-.:uaLr-:- conceptos basicos, Keter-Corona, doimah-Sabiduria, Binah-
Lnu-n_dlmni—ntn ¥ Maljut-Retno, v esto se ve come el punio rmtral de
las seis Sefirot de Zeir Anpin. Los cuatro conceptos se indican por
mvedro de Las cuatro esquinas de la Alef. Ademés, en el diagrama de
los Treinta v Dos Senderos, la Alef es ol canal entre Jomah-Sabidu-
ria v Binah-Entendimpento

' 118. Estas Diez Palabras equivalen a las Diez Sefirot y son su
reflejo en el mundo fisico. Las Diez Palabras son:

1. “Hagase la luz” (Génesis 1,3) Jojmah-Sabiduria

. “Héagase el firmamento” (1, 6) Binah-Entendimiento

“Que las aguas se retinan (1,9) Jesed-Amor

“Que la tierra produzca hierba (1, 11) Gevurah-Fuerza

“Que haya luminarias en el firmamento (1,14) Tiferet-Belleza
“Que las aguas se pueblen con criaturas vivientes (1,20) Netzaj-
Victoria

7. “Que la tierra produzca craturas vivas (1,24) Hod-Esplendor

8. “Hagamos al hombre a nuestra imagen (1,26) Yesod-Fundamento
9. “He aqui que os doy toda planta (1,29) Maljut-Reino

O CONES

Hﬂ_:.' unz duda acerca de cual es el décimo dicho. Alguncs dicen
que esta implicito en ef primer versiculo “En el principio Dios cres el
I.'.'I:-!l:-"-' la tierra” (Rosk HoShanah 32a). Este es ef dicho que equivale
a Keter-Coronn, que también ests implicito, pero no expresado,

. Otros dicen que el décimo versiculo es “No es bueno que &l
hombre esté solo” (Génesis 2,18) y que esto equivale a Maljut-Reino
que es la compafiera del hombre (Bereshir Rabbhak 17.1). En ;r:-al-j:
dad, :e-sl-n no &5 una disputa, pues “el principio estd impdicito en el
final”™ v, por bo tanto, Keter-Corona ¥ Maljut-Reino son uno. Esta es
la “cabeza™ mencionada arriba” (82) .

Segl’m algunas opiniones, las Diez Palabras se corresponden
con las Diez Sefirot en su orden habitual, como se ha visto mas arri-
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ba. Otros dicen que las tres Palabras que conciernen al hombre re-
presentan las Tres Mentalidades, mientras que los otros son las sie-
te Sefirot inferiores.

LaTorah es la contraparte de Zeir Anpin, y se denomina Ila Torah
de la Verdad (Emet). Esto es asi porque emana de las tres primeras
Sefirot, que se representan por medio de las tres letras de EMeT.

Yod representa las Diez Sefirot de Zeir Anpin. Shin represen-
ta la confluencia de de las tres Sefirot inferiores, Netzaj-Victoria,
Hod-Esplendor y Yesod-Fundamento, en Maljut-Reino. En el diagra-
ma de los Treinta y Dos Senderos, Shin es el canal entre Hod-Es-
plendor y Netzaj-Victoria, pero en realidad, conecta la triada infe-
rior con Maljut-Reino.

Maljut-Reino, la Sefirah m4s baja de Atzilut-Proximidad, es
la raiz del Universo de Briah-Creacioén (véase 128).

124. Los Diez Mandamientos equivalen en las Diez Sefirot
de Zeir Anpin. Pero Zeir Anpin también se equipara tanto con el
hombre como con la Torah. El cuerpo del hombre tiene 613 partes,
248 huesos y 365 venas. Del mismo modo, la Torah tiene 613 man-
damientos, 248 mandatos y 365 prohibiciones. Esto indica que
ademas de constar de Diez Sefirot, Zeir Anpin es una personifica-
cién (Partzuf) que contiene elementos equivalentes a todas las
partes del cuerpo humano. Como tal, Zeir Anpin es el Hombre
macrocésmico.

125. Aunque la palabra Saper se traduce literalmente como
“declarar”, la raiz tiene en realidad tres connotaciones basicas:

1. Declarar o expresar
2. Registrar o decretar. Un libro es un Sefer
3. Perfilar o contar. Un namero es un Mi-Spar

La primera funcién de las Sefirot es expresar la grandeza de
Dios. A través de ellas podemos meditar sobre Dios y hablar de EL

En segundo lugar, Dios expresa Su providencia sobre la crea-
cién a través de las Sefirot, promulgando decretos o registrando even-
tos. En este contexto las Sefirot son el “Libro” de Dios. Este es el
significado de los tres “libros” que se abren en el Afio Nuevo, uno
para los justos, uno para los malvados y uno para los que se encuen-
tran entre unos y otros.
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: Por dltimo, las Sefirot perfilan la gloria de Dios, Hevdndola
hacza ¢l dmbito finito de los namervs. Aunguee Dios es infinito v po-
tencialmente abares un nidmers infinito de concepios bas:m.s :I:U
EL-.ﬁ-.":-l limitan estos a diez. Este es el concepto del T::mtz'um—l_i::ns.:
triccién, donde lo infinito se restringe en lo finito (véase KaLa.J Pitjey
Jojmah 24, Pardes Rimonim 2,6).

Estos tres conceptos son Saper (Numero), Sefer (Libro) y Sipur
(Palabra hablada) mencionados en el Sefer Yetzirah (1,1).

Equivalen a las tres dimensiomes bdsicas, Alma_Afo v Univer-
so. La primera connotacién se relaciema com la dimensidn |.i_=:=l Alma,
pues la gloria de Dios se expresa al alma. La segunda s ks de tiem-
PO, pues Dios decreta la funcién dentro de la estructura del tiempo.
Finalmente, es el universo el que perfila la gloria de Dios en el ambi-
to de los ntimeros.

El “Cielo” hace aqui referencia a Zeir Anpin, mientras que la
“Gloria” es Maljut-Reino. Zeir Anpin se expresa en Maljut-Reino a
través de las Sefirot.

126. La Kedushah consiste en el versiculo: “Santo, santo, san-
to es el Sefior de los Ejércitos, toda la tierra est4 llena de su gioria”
(Isaias 6,3). Los tres “santo” en este versiculo son los tres dominios
(véase Targum ad loc.).

N 127. La cuestion aqui es, si hay cuatro niveles bésicos de crea-
ciom, jpor qué hay tres “santo” y no cuatro? La respuesta es que los
cuatro conceplos estdn colocados en una disposicién de tres por tres
en [zs Doz Sefirod

Ademas, las Sefirot se expresan en tres conceptos: Alma, Afio
y Universo. En el Targum sobre la Kedushah, se traduce: “Santo en
el plés alto cielo. . . Santo en la tierra. . . y Santo por siempre jam4s”.
“Cle'lo” es la dimensién del Alma, “Tierra” es el Universo, y “por siem-
pre jamas” es el Tiempo.

Estos tres conceptos se corresponden también con las tres fa-
ses del tiempo: pasado, presente y futuro. Recordamos el pasado y
por lo tanto, el pasado esta en el Alma. El Universo es el presente.
Pero el futuro es puro Tiempo y no afecta al Alma o al Universo.

Los dos nombres YHVH representan la misericordia “antes
del pecado y después del pecado” (Rosh HaShanah 17b). De ahi que

reprgsenten el pasado y el futuro. Los Trece Atributos de la Miseri-
cordia son para el presente.

Parte 2/ 191

El hecho de que haya Trece atributos también atestigua la tri-
ple naturaleza de las Sefirot y el que estén dispuestas en tres colum-
nas. Los miembros de la parte superior de las tres columnas son
dobles y cada uno extrae del nivel que esta por encima. Ast, los Trece
Atributos se derivan de las Diez Sefirot (véase Hai Gaon, citado en
Pardes Rimonim 11,1).

En general, la estructura de tripletes se deriva de la dialéctica

bésica (1).

128. El primer “Santo” equivale a la dimensién espiritual, como
ya hemos visto. Esta es la dimensién desde Keter-Corona a Maljut-
Reino.

El segundo “Santo” es la dimensién de tiempo. Es ésta la di-
mensién definida por Jojmah-Sabiduria y Binah-Entendimiento, asi
como por Daat-Conocimiento, que es su confluencia. A partir de es-
tas tres Sefirot superiores emanan las inferiores, de aqui que sean
la “raiz” del Arbol.

El tercer “Santo” es Zeir Anpin, que define el concepto de es-
pacio y es también el concepto de conexion (30). Este es el concepto
que une todas las Sefirot.

129. Las seis Sefirot de Zeir Anpin constan de dos tripletes:
Jesed-Amor, Gevurah-Fuerza y Tiferet-Belleza, y Netzaj-Victoria,
Hod-Esplendor y Yesod-Fundamento. El triplete superior recibe de
las Tres Mentalidades, mientras que el triplete inferior funciona para
proveer a Maljut-Reino y a partir de aqui al resto de la creacion.

Al triplete superior se le llama los “hijos” (de Abba-Padre e
Imma-Madre), mientras que al inferior se le llama “nietos”. Si los
inferiores no son merecedores, a los superiores se les da sélo para si
mismos, pero no lo suficiente como para dar a otros (véase 113).

130. El concepto de “toda la tierra esta llena de Su Gloria” hace
referncia a Jojmah-Sabiduria; es el “Llenar” mencionado méas arriba
(en 3). El concepto de Jojmah-Sabiduria es igualdad y homogeneidad e
indica que la gloria de Dios esta universalmente presente (véase 30).

134. El concepto de Corazén incluye a Jojmah-Sabiduria,
Binah-Entendimiento y Maljut-Reino (como en 106).

135. Esto puede entenderse a la luz del hecho de que los si-
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gulente_s personajes se identifican normalmente con alguna Sefirah
en particular:

Abraham Jesed-Amor

Isaac Gevurah-Fuerza
Jacob Tiferet-Belleza
Moisés Netzaj-Victoria
Aarén Hod-Esplendor
José Yesod-Fundamento
David Maljut-Reino

- 143. A Binah-Entendimiento se le llama “Tesoro de Sabidu-

ria”, ya que sin entendimiento, la sabiduria no puede alcanzarse.

Cuando la Torah habla del “Espiritu de Dios”, se usa el nom-
bre de Elohim,que es el nombre asociado con Binah-Entendimiento
Des‘de el nivel de Elohim emana el Espiritu-Ruaj, pues Ruaj esta en‘
el nivel c'1e Zeir Anpin, que emana de Binah-Entendimiento.

Mleptrnﬁ que Jopmah-Sabiduria es el concepto de semejanza y
homf)genelc_lali indiferenciada, Binah-Entendimiento es el concepto
de dlfc_arenma ¥ diferenciaciée. Todas las letras, formas y conceptos
se derivan de Binah-Entendimiento

144. Este es Jesed-Amor, que corresponde a la mano derecha.

145. Este es Gevurah-Fuerza, que corresponde al mismo tiem-
po al fuego y a la mano izquierda.

146. E]l Trono de la Gloria es Tiferet-Belleza.

152. Zeir Anpin se construye a partir de seis Sefirot, Jesed-
Amor, Gevurah-Fuerza, Tiferet-Belleza, Netzaj-Victoria I-,Iod—Es-
plendor y Yesod-Fundamento. Sin embargo, una vez q;1e existe
como una Personificacion (Partzuf), se convierte en una estructu-
ra c/ompleta y entonces consta de Diez Sefirot completas. Por esta
razén, aunque la creacién tuvo lugar en seis dias, ésta consté de
Diez Palabras. ,

En el “crecimiento” de Zeir Anpin a partir de seis Sefirot
hasta diez, las tres Sefirot superiores, Jesed-Amor, Gevurah-Fuer-
za y Tiferet-Belleza se dupliclan. Jesed-Amor se convierte enton-
ces en Jojmah-Sabiduria, Gevurah-Fuerza se convierte en Binah-
Entendimiento y Tiferet-Belleza se convierte en Keter-Corona
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Estas son las cimeras de las tres columnas de Zeir Anpin y son las
tres Coronas de Israel.

Puesto que Tiferet-Belleza en Zeir Anpin se convierte en un
aspecto de Keter-Corona, se plantea una cuestion, jpor qué recibe el
nombre de “Trono de la Gloria™?

Los Tefillin hacen alusién al propésito de la creacién. Normal-
mente, propésito y voluntad se representan por medio de Keter-Coro-
na, ya que ésta es mas elevada incluso que el intelecto. Pero volun-
tad y propésito también deben ponerse en términos de accidn, que se
representa por medio del brazo. Cuando esto tiene lugar, se debe
canalizar primeramente a través del Corazon.

El concepto de trono es el de descenso, pues cuando uno se
sienta en un trono, su cuerpo desciende. Cuando Dios actua, colo-
cando por tanto los Tefillin en Su “Brazo”, los Tefillin reciben el nom-
bre de “trono”, pues su concepto desciende al ambito de la accién.

153. Aravot es el plural femenino de Arav, que significa “oeste”.
Este nombre del cielo se menciona sélo una vez en la Biblia: “Alaba
al jinete del Aravot” (Salmos 68,5). Puesto que Dios es el “Jinete” de
Aravot, se considera que esto ultimo es Su vehiculo o “carroza”
(Merkava). A través de Aravot Dios desciende y supervisa el mundo,
pues el Salmo prosigue: “Padre de los huérfanos, juez de las viudas.
..” (Pardes Rimonim 68,6).

El vehiculo de la providencia de Dios es Maljut-Reino. De los
siete cielos, el Talmud dice que Aravot es el més alto (Jagigah 12Db).
De aqui se deduce que es, en realidad, la cabeza de Maljut-Reino y,
como ya hemos mencionado, la cabeza de lo Femenino esta frente al
corazén de Zeir Anpin, que es la Sefirah de Tiferet-Belleza. Por este
motivo se menciona como Tiferet-Belleza, mas que como la décima
Sefirah. En este sentido, estd también al “Oeste” de Zeir Anpin, en-
frente de Yesod-Fundamento, de donde deriva su nombre.

La cabeza de Maljut-Reino esta situada en el centro preciso
de las Sefirot de Zeir Anpin. El autor dice, pues, que “el agua esta
a su derecha y el fuego a su izquierda”. Ademas, cuando las Sefirot
de Zeir Anpin se conciben formando una disposicién tridimen-
sional, Maljut-Reino, el Santo palacio, estd en el centro (Sefer
Yetzirah 4,3).

Todas las Sefirot actian a través de Maljut-Reino, tanto las
que estan al lado derecho, que pertenecen al agua y al amor, como las
que estén al lado izquierdo, que representan el fuego y el juicio. Por



194/EL BAHIR

consiguiente, tanto el fuego y como el agua encuentran sus atributos
en Maljut-Reino.

154. La cuestién que se plantea es que, si Aravot est4 en el
lugar de Tiferet-Belleza, entonces ;cémo se diferencian las dos?

Sin embargo, como ya se ha mencionado anteriormente, el
Coraz6n, al que se llama el Santo Palacio, es en realidad la confluen-
cia de las cuatro Sefirot Keter-Corona, Maljut-Reino, Jojmah-Sabi-
duria y Binah-Entendimiento. Cuando las Sefirot de Zeir Anpin se
encuentran en una disposicién tridimensional, éste es precisamente
el centro. Puesto que en esta modalidad es sin duda diferente de
Tiferet-Belleza, siempre se le cuenta por separado.

En la dimensién del Alma, Maljut-Reino est4 precisamente en
frente de Keter-Corona y, por lo tanto, sostiene a todos los dema4s.
Maljut-Reino también sostiene a los otros a través de la “motivacién
desde abajo”. Dicha motivacién es el propésito total de 1a creacién y,
puesto que Keter-Corona representa el propésito, en esta funcién
Maljut-Reino se convierte en Keter-Corona.

Puesto que Maljut-Reino es el final visible de la dimensién del
Alma, se dice que es la dimensién del pensamiento. Alcanza hasta
Keter-Corona y, por lo tanto, la superficie de contacto con el Ser Infi-
nito (Ain Sof) se encuentra en esta dimensién de un modo tal que no
hay ninguna linea divisoria.

155. Cuando hablamos de la Personificacién de Zeir Anpin, se
representa normalmente mirando hacia abajo con la cabeza hacia el
Este y los pies hacia el Oeste, otorgando sustento espiritual al mun-
do. Lo Femenino, Maljut-Reino, que est4 frente a Tiferet-Belleza, esta
también hacia el Este.

La “semilla de Israel” viaja a lo largo de 1a espina dorsal desde
el cerebro y, por lo tanto, viene del Este.

156. A Maljut-Reino, la Esposa, se la ve también tumbada con la
cabeza hada el Este. Por ko tanto, s matriz et hacia o Ceste v ez en esta
matriz donde se “mezclan” todas lss semillas. A Maljut-Reino se le [ama,
pues, Aravot, que tiene ka doble conpotacidn de “Oeste” v “mezdia”

157. Esta es la Sefirah de Yesod-Fundamento. La razén por la

que es octava en lugar de novena, como en el versiculo, se explicara
mas adelante.

Las almas nacen de la unién entre Yesod-Fundamento y Maljut-
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Reino. Por lo tanto, a Yesod-Fundamento se le llama “el fundamento
de todas las almas”.

La duda que se plantea es, cémo podemos decir que Yesod-
Fundamento, la octava Sefirah, sustenta todas las almas, si ya he-
mos dicho que la séptima Sefirah, representada por el Sabbath, es la
sustentadora de todas las almas (56). La respuesta es que todas las
almas vienen realmente de la séptima, Maljut-Reino, la matriz de
las almas.

A Maljut-Reino se le llama la séptima en vez de la décima,
porque se la representa en el centro de las seis Sefirot de Zeir Anpin.
Las seis Sefirot representan las seis direcciones, mientras que Maljut-
Reino es su punto central. En este aspecto, se ve al Sabbath como la
mitad de la semana, precedido y seguido por tres dias.

158. Yesod-Fundamento sélo funciona para crear almas cuan-
do esta en conjuncién con Maljut-Reino. Por lo tanto, el dia principal
en el cual funciona es el Sabbath.

Yesod-Fundamento corresponde al sexto dia, que es cuando
Adan fue creado. Sin embargo, él no obtiene su principal aspecto
de alma hasta el primer Sabbath y, por lo tanto, se le habria per-
mitido comer del Arbol del Conocimiento en el Sabbath. Su prin-
cipal pecado fue el hecho de que no esper6, sino que comié de él en
el sexto dia.

159. Aqui vemos a Maljut-Reino como la fuente de todas las
demas Sefirot. Podria parecer que esto contradice el habitual con-
cepto de Maljut-Reino, en el que éste recibe de todas las demés Sefirot.
Pero, como ya hemos mencionado con respecto a la “motivacion des-
de arriba”, Maljut-Reino extrae de las otras Sefirot, pero con respec-
to a la “motivacién desde abajo”, otorga a las otras.

E] concepto de Keter-Corona es el de propésito, mientras que
el de Maljut-Reino es el de completitud. Estas dos definen la dimen-
sion espiritual, que se llama Alma. El propésito definitivo de la crea-
cién implica “motivacién desde abajo” y a este respecto Maljut-Reino
es dominante.

Este es el concepto de Corazén, donde Keter-Corona (a través de
Jojmah-Sabiduria y Binah-Entendimiento) brilla en Maljut-Reino. Este
es el punto primordial de la dimensién del Alma. Asi, el Corazén es el
“Rey” de la dimensién del Alma, esto es, su aspecto de Reino. El Cora-
zén es la fuerza motivadora para las siete Sefirot inferiores.
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161. La palmera datilera es el Lulav, explicado anteriormente
(98, 101). Es la espina dorsal que actda como el canal de las tres
Mentalidades, Jojmah-Sabiduria, Binah-Entendimiento y Keter-Co-
rona hasta Yesod-Fundamento (166).

Como ya hemos visto, la divisién del Mar Rojo fue la iniciacién
a los misterios de las Sefirot, que es el Arbol de la Vida. Después de
que los Israelitas cruzaran el Mar Rojo, llegaron a Mara y estuvie-
ron en un estado de preparacién para el Arbol de la Vida, pero el
Satan lo habia quitado de donde estaba.

165. La Torah se creé y se “escribié” dos mil afios antes de la
creacién del universo, como ya hemos sefialado. Sin embargo esto es
dificil de entender, puesto que la Torah contiene relatos alusivos a
gente y esta gente posee libre albedrio. Pero en realidad, cuando la
Torah se escribi6 por primera vez, no contenia los relatos en si mis-
mos, sino tan sélo un sistema que establecia c6mo deberian ser es-
critos estos relatos en lo concerniente a los diferentes tipos de accio-
nes. Més que un libro, la Torah fue m4s como un programa informético
disefiado para producir un libro especifico a partir de eventos espe-
cificos. Sélo después de que la Torah fuera, en realidad, escrita por
Moisés, se fij6 su forma para toda la eternidad.

En esta primera fase la Torah se asemeja al agua, que es flui-
da y cambia de forma para llenar su vasija. Sin embargo, finalmente
se hizo firme y permanente como una roca.

168. La explicaci6én retorna ahora a Yesod-Fundamento. En la
representacion habitual Yesod-Fundamento es 1a novena Sefirah, a
continuacién de Netzaj-Victoria y Hod-Esplendor, mientras que
Maljut-Reino es la décima. Sin embargo, en la representacién del
Bahir presentada aqui, Maljut-Reino es la séptima Sefirah mien-
tras que Yesod-Fundamento es la octava.

Puesto que Maljut-Reino pertenece al Sabbath, se conté como
la séptima de la misma forma que el Sabbath es el séptimo dia (158).
Pero Yesod-Fundamento sélo funciona por medio de Maljut-Reino.
Yesod-Fundamento se corresponde con el 6rgano masculino y,yaque
el 6rgano masculino no puede funcionar sin el femenino, es secunda-
rio con respecto a dicho 6rgano femenino. Por lo tanto, Yesod-Funda-
mento sigue a Maljut-Reino y es la octava Sefirah.

Una razén por la cual la circuncisién se lleva a cabo en el octa-
vo dia es que, antes de que al nifio se le circuncide debe transcurrir
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un Sabbath, ddndole asi la fuerza del Sabbath (Zohar 3,44a).

Otra razén para que la circuncisién se realice en el octavo dia
es porque ésta inicia al nifio en el octavo nivel. El siete representa la
perfeccién de la creacién fisica, ejemplificada por el Sabbath, mien-
tras que el ocho es el nivel por encima de lo fisico, es decir, lo trascen-
dental. En las Sefirot, esto corresponde al nivel de Binah-Entendi-
miento.

Cuando se circuncida a un hombre, éste entra en posesién
de las ocho direcciones. Puesto que su érgano sexual ha sido rec-
tificado por la circuncisién, él puede “adherirse a su mujer”. Como
yva se ha mencionado, a través de su mujer un hombre se hace
merecedor del concepto de “cabeza”, pero esto sélo es asi cuando
ha sido circuncidado. Entonces se hace merecedor de Binah-En-
tendimiento, el octavo nivel.

169. Estas hacen referencia a Netzaj-Victoria y Hod-Esplen-
dor, a las que se considera las ultimas dos Sefirot. Normalmente és-
tas son las Sefirot séptima y octava, pero aqui se las intercambia con
Maljut-Reino y Yesod-Fundamento para convertirse en la novena y
la décima. La razén es que el orden habitual hace referencia a las
Diez Sefirot tomadas como absolutos, antes de que sean rectificadas
en los Partzufim. Sin embargo, aqui se las representa como equiva-
lentes a las Diez Palabras de la creacién, que pertenecen a los seis
dias de la creacién y de aqui, a las seis Sefirot de Zeir Anpin. Netzaj-
Victoria y Hod-Esplendor corresponden a los pies de Zeir Anpin, y
los pies son la parte mas baja del cuerpo, incluso més abajo que el
6rgano sexual.

La representacién habitual de Zeir Anpin muestra esta Perso-
nificacién en una posicién yacente con la cabeza hacia el este. El pie
derecho, correspondiente a Netzaj-Victoria estd levantado, mientras
que el pie izquierdo, que corresponde a Hod-Esplendor esta hacia
abajo. Se dice entonces que Netzaj-Victoria y Hod-Esplendor repre-
sentan las direcciones arriba-abajo.

En su visién, Ezequiel vio a los Ofanim por debajo de las Jayot
(Ezequiel 1,15-21). Esto nos ensefia que los Ofanim (Ruedas) son los
angeles de Asiah-Accién, por debajo de las Jayot (Criaturas Vivien-
tes) del Universo de Yetzirah-Formacién. La base en la que se apo-
yvan los “pies” se considera el siguiente nivel o universo por debajo de
éste. De aqui que los Ofanim representen los “pies” de las Jayot y
que, en general, sean los “pies”.
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Puesto que la cabeza de Zeir Anpin estd hacia el este, sus pies
estan hacia el oeste. Pero Hod-Esplendor, el pie izquierdo, se inclina
hacia el norte, el lado de Gevurah-Fuerza, que es la fuente del juicio
y del mal (163). Como se ha mencionado anteriormente, el Mal se
nutre de Hod-Esplendor (30).

La Presencia Divina (Shejinah) es Maljut-Reino, la Esposa.
Aunque su cabeza esta cerca del corazon de Zeir Anpin, sus pies
estan bajo los de €l, y éste es “el final de la Presencia Divina”. Sus
siete Sefirot se denominan “siete tierras”, y, de éstas, Netzaj-Victoria
y Hod-Esplendor se corresponden con las mas bajas.

Netzaj-Victoria y Hod-Esplendor son las Sefirot mas bajas,
tocando el “suelo”. Por lo tanto, cuando uno asciende hacia lo alto,
son éstas las primeras Sefirot que pueden alcanzarse y de aqui que
sirvan como fuente de la profecia.

170. Las dos “victorias” se refieren a Netzaj-Victoria y Hod-
Esplendor. La tercera es Yesod-Fundamento.

171. Hasta aqui se ha explicado la secuencia de las Sefirot
hacia abajo, tal como emanan de Dios. Pero también hay una secuen-
cia hacia arriba, que emana del hombre cuando éste influye sobre
las Sefirot por medio del “despertar desde abajo™.

En un sentido meditativo, esto alude a la meditacién sobre las
Sefirot, donde uno asciende por la escalera. Considerando que uno
puede “correr” hacia abajo tras haber alcanzado el nivel ma4 alto, el
ascenso es un proceso dificil que requiere mucho entrenamiento y
disciplina, y uno no puede “correr” hacia arriba.

Cuando el versiculo dice; “toda la tierra esta llena de Su gloria”,
esto implica que donde quiera que uno esté tiene acceso al Ser infinito.

La mas baja de las Sefirot es Maljut-Reino, y esto implica que es
la que se encuentra mas alejada del Ser Infinito. Maljut-Reino también
es, pues, la mas préxima a las fuerzas del mal y debe ser protegida de
este Mal por medio del Jashmal, que es un emanacién de Jojmah-Sabi-
durfa y Binah-Entendimiento. Cuando uno llega al nivel mas bajo, tam-
bién puede acceder a los niveles méas altos a través del concepto del
Jashmal. A este respecto, el Zohar ensefia: “el que alcanza cualquiera
de ellos, los alcanza todos” (Ttkuney Zohar 17a).

172. Las siete “Santas Formas” son las siete Sefirot inferiores.
Cuando la Torah dice que el hombre es creado a “imagen de Dios”
significa que su cuerpo es una réplica de la estructura de las Sefirot.
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La esructura de las Sefirot, que es Zeir Anpin, era andrégina
en su origen como lo era Adan en el momento de su creacién. Asi,
cuando la Torah dice que Adan era “a imagen de Dios, varén y hem-
bra” (Génesis 1,27), significa que el Addn andrégino tenia la forma
del Zeir Anpin andrégino.

La palabra hebrea Tzela, normalmente traducida como “costi-
l1a”, en realidad deberia ser traducida como “costado”, tal como afir-
ma el Targum, la traduccién estdndar en arameo de la Biblia. Cuan-
do la Biblia dice “El tomé una de sus costillas”, en realidad quiere
decir “uno de sus costados”, es decir, el lado femenino. Puesto que se
originé en la estructura de las Sefirot, se considera que lo femenino
es una de las Sefirot.

El concepto de lo Masculino es dar, mientras que el de lo Feme-
nino es recibir, contener y dar nacimiento. Asi, sin lo Femenino la
creacién no podria tener lugar ni perdurar.

El Etrog es la fruta de la cidra, mientras que el Lulav es la
hoja de palma. Ambos se llevan en la mano en el festival de Succot.
El Etrog representa a Maljut-Reino, la esencia femenina, mientras
que el Lulav es Yesod-Fundamento, 1a esencia masculina.

173. El principio femenino es la séptima Sefirah, Maljut-Rei-
no. Esta Sefirah se identifica también con la Presencia Divina
(Shejinah), 1a Esencia de Dios que impregna la creacién. Esta Esen-
cia es la auténtica belleza de todas las cosas. Asi, cada vez que uno
contempla cualquier belleza debe darse cuenta de que ésta es la Esen-
cia Divina y puede, de este modo, hacer uso de ella para comenzar el
ascenso por la Escalera.

Aunque la palabra Nekevah alude a los orificios de una mujer
en el sentido fisico, también se refiere a los orificios espirituales de
Maljut-Reino. Es a través de estos orificios que uno puede ascender
hacia los planos espirituales. Esto se representa por medio de la
abertura en la parte inferior de la letra Heh.

174. Mientras, externamente, el Cantar de los Cantares es simple-
mente una bonita cancién de amor, en realidad es la mas profunda cancién
de unificacién de Zeir Anpin y su Esposa. Contiene una santidad escondida,
tal como el mundo material contiene la santidad oculta de la Shejinah. Ast,
cuando se recita el Cantar de los Cantares y se medita sobre su sentido
interior, se puede tener acceso a su esencia interna asi como a la esencia
interior escondida del mundo material, que es la Shejinah.
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Se dice asi, que el Cantar de los Cantares es el Santo de los
Santos. Los “Santos” son las seis Sefirot masculinas de Zeir Anpin,
mientras que el “Santo de los Santos” es el “Santo” que pertenece a
esos “Santos”, es decir, Maljut-Reino. En general la palabra “santo”
indica separacién del mundo material, y en la medida en que son
trascendentales, a las Sefirot se les llama santas. De forma similar,
cuando una persona entra en un estado mistico, se dice que entra en
el ambito de los “Santos”, esto es, el de las Sefirot. Pero la Sefirah a
través de la cual uno tiene que pasar primero es Maljut-Reino y, por
lo tanto, ésta es el “Santo de los Santos”.

Una razén por la que uno debe entrar a través de Maljut-Rei-
no es porque se trata de la mas baja de las Sefirot. Otra razén es
porque, al igual que el elemento femenino, pertenece al concepto de
recibir. Asi, cuando una persona se santifica y se hace receptiva a lo
Divino, es tan receptiva como lo es Maljut-Reino. Pero en un sentido
espiritual, cuando dos cosas se parecen una a la otra, se dice que
estan unidas. De aqui se deduce que cuando una persona se parece a
Maljut-Reino, est4 también unida a él.

175. Como hemos mencionado m4s arriba, la belleza del mun-
do es un reflejo de la esencia Divina, la Shejinah, que mora en el
mundo. La misma palabra Shejinah viene de la raiz Shajan, que
significa “morar”.

Las cuatro especies que se toman en Succot consisten en el
Etrog, el Lulav, el mirto y el sauce. Las tres ultimas se cogen juntas
formando un tnico ramo, que se lleva en la mano derecha, mientras
que el Etrog se lleva en la izquierda. Asi, la mano derecha agarra las
Sefirot masculinas, mientras que la izquierda agarra la femenina,
Maljut-Reino. Con el fin de cumplir el mandamiento, el Lulav y el
Etrog, masculino y femenino, deben juntarse.

176. De las cuatro especies, el Etrog es Maljut-Reino, el Lulav es
Yesod-Fundamento, las tres ramas de mirto son Jesed-Amor, Gevurah-
Fuerza y Tiferet-Belleza, mientras que las dos ramas de sauce son
Netzaj-Victoria y Hod-Esplendor. Aunque normalmente se dice que Yesod-
Fundamento equivale al 6rgano masculino, aqui el Lulav es la espina
dorsal. Sin embargo, la C4bala ensefia en realidad que el impulso sexual
viaja desde el cerebro a través de la espina dorsal y de ahi al érgano
sexual masculino. Por lo tanto, el 6rgano sexual es la mera manifesta-
cién externa de Yesod-Fundamento, mientras que su manifestacién in-
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terior es en realidad la espina dorsal. El impulso sexual, y de aqui la
esencia interior de Yesod-Fundamento, se expresa en el momento de la
unién y la cépula, y en este momento Yesod-Fundamento esta en su
aspecto de Jai-Vida. El nimero de vértebras en la espina dorsal es de
dieciocho, el valor numérico de Jai.

177. Las ramas de sauce corresponden a las Sefirot de Netzaj-
Victoria y Hod-Esplendor, que a su vez tienen su paralelismo con las
dos piernas. Se inclinan al oeste y al norte, como ya hemos v1sto‘(1_69).
Normalmente, las dos piernas funcionan juntas y, de forma similar,
Netzaj-Victoria y Hod-Esplendor se suelen representar como un par y
no de forma separada. De ahi que se diga que est4n mezcladas.

178. Ademas de representar las dos piernas, en un sentido
interno se dice que Netzaj-Victoria y Hod-Esplendor representan a
los dos rifiones, asf como a los dos testiculos (Pardes Rimonim 5,24).
En este sentido, siempre trabajan a la par y la esencia de los dos
esta siempre mezclada.

El “Arroyo” hace referencia a la Sefirah de Yesod-Fundamento,
especialmente cuando “fluye” en el climax del acto sexual. En este
momento funciona en conjuncién con Netzaj-Victoria y Hod-Esplen-
dor, los dos testiculos, y a las dos ultimas Sefirot se las llama “sauces
del arroyo”.

Esta copula se representa por medio del Lulav y el Etrog que
se llevan juntos cuando se cogen en la mano. El Etrog, que es Maljut-
Reino, es entonces el “mar” en el cual fluyen los “arroyos”.

En realidad este flujo se deriva de la esencia de las seis Sefirot
masculinas. En este sentido se las llama “arroyos”.

179. Aqui hay una explicacién de los dos aspectos de la rela-
ci6n de Dios con la creacién, cémo El “llena todos los mundos y rodea
todos los mundos” (Zohar 3,225a).

Describiendo el Tzimtzum, el Ari dice que Dios retira Su luz
desde una esfera creando un Espacio Vacio, y fue en este espacio que
toda la creacién tuvo lugar. Sin embargo, la creacién no podria tener
lugar sin el poder de Dios, y asi, desde el interior de este espacio
Dios extrajo un hilo de luz. A partir de este hilo de luz se formaron
diez esferas concéntricas, que rodean toda la creacién.

Las diez esferas concéntricas son las Diez Sefirot con las que
Dios rodea todos los mundos. El hilo de luz contiene las Diez Sefirot
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con las que El llena todos los mundos y éstas son las Diez Palabras
con los que fue creado el universo.

Por lo tanto este mundo es como una “semilla de mostaza en un
anillo”. El Espiritu es el de las Diez Sefirot que est4n en el hilo de luz.

180. Las tres Esferas son las Sefirot inferiores, Netzaj-Victo-
ria, Hod-Esplendor y Yesod-Fundamento. Se dice que éstas rodean el
mundo fisico, es decir, que toda la influencia y la iluminacién en el
mundo fisico proceden de ellas.

183.“La Vida de los Mundos” representa a la Sefirah de Yesod-
Fundamento (como en 180). Como se ha mencionado anteriormente,
se le llama “Justo” cuando es pasivo y “Vida” cuando es activo (74).

186. Los conceptos de Verdad y Conocimiento se han explicado
ya (51).

198. Aqui hay un alusién a los tres universos inferiores: Briah-
Creacién, Yetsirah-Formacién y Asiah-Accién. Estos tres correspon-
den a los niveles de Binah-Entendimiento, Zeir Anpin y Maljut-Rei-
no, que a su vez son los puntos finales de las dimensiones de Tiempo,
Mundo y Alma.

Por lo tanto, cuando se crea el alma, la escritura dice: “haga-
mos al hombre a nuestra imagen”. Esto se lleva a cabo siguiendo la
Dimensién del Alma, desde Keter-Corona a Maljut-Reino, correspon-
diéndose esta ultima con el Universo de Asiah-Accién. Puesto que
esta linea corta todas las demas Sefirot, el versiculo est4 en plural:
“hagamos. . .”

La dimensi6n del Tiempo surge de Jojmah-Sabiduria y Binah-
Entendimiento y estos son los arquetipos de lo masculino v lo feme-
nino. Por lo tanto, cuando lo masculino y lo femenino llegan a ser,
éste es el cumplimiento del concepto de tiempo, que tiene su punto
final en Binah-Entendimiento, correspondiéndose con Briah-Crea-
ci6én. Por este motivo se usa la palabra “crear”.

Finalmente, el hombre debe ser llevado a la dimensién del
Mundo. Este es el concepto de relacién y Zeir Anpin, que se corres-
ponde con el Universo de Yetzirah-Formacién, y entonces se usa aqui
la palabra “formé”.
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Notas a la Introduccion

1. Raavad sobre Sefer Yetzirah 1,5 (26b). Aunque Raavad se
identifica normalmente con Rab{ Abraham ben David de Posquieres
(1120-1198), 1a opinién m4s aceptada es que fuc un Raavad diferen-
te el que escribid este comentario. Véase la Introduccién a Etz Jaim
(Ashlag, Tel Aviv 5720), pp. 19, 21, Shomer Emunim (HaKadmeon),
Introduction 2 2,Avodat HaKodesh 2,13, Shem ITaGedolim, Alef 11,
Sefarim, Resh, Kuntres Ajaron. SeeKorey HaDorot 10b, Introducciéon
de Zvi Benyamin Blaamaus al Sefer HaEshkol, p. xiv.

2. Véase Ramban sobre Génesis 1,1;2,7; 24,1 28,29; 46,1, 49,24;
Exodo 2,25: 15,27; 20,8; Nimeros 15,31; Deuteronomio 16,20; 22,26,
33,12; 33,23.

3. En particular en las Haskmatot y Tosefot. Véase Zohar 1,253b;
1,262b: 1,263a; 1,265a ss.; 2,270h; 2,271a; 3,300k,

4, Véase Metzaref LeJajmah 12 (31b), Yejusim 10h, Shalshetet
HaKabbalah p. 57, Korey HaDorot 30a, Shem HaGedolim, Sefarim,
Bet 33.

5. Shem HaGedolim, loc. cit. Incluso aunque el Bahir cita mu-
chas cosas que se encuentran en el Sefer Yetzira, en realidad podria
haber 5ido escrito antericrmente. Segiin una tradicion fiable, fue Rabi
Akiba quien en realidad escribi6 el Sefer Yetzirah, a pesar de que sus
ensefanzas se atribuyen a Abraham. Véase Pardes Rimonim 1,1;
Korey HaDorot 30a. Aunque las ensenanzas del Sefer Yetzirah po-
drian haber sido conocidas a partir de fuentes anteriores, no fueron
redactadas hasta después del Bahir.

6. Metzaref LeJajmah, Korey HaDorot, loc. cit.

7. Pardes Rimonim 21,6.

8. Véase la seccién acerca de la estructura. En 17, comienza la
explicacién de las letras. En 45 inicia la explicacidn sobre las Siete
Vaces y, de nueve en 123, empieza la explicacidn sobre los diez dedos,
que conduce a la digertacidn sobre las Sefirot. El es tambien el antor
de la seccién que cierra el texto (197.200), que trata sobre el miste-
rio de Ia masculinidad y la feminidad.



206 / EL BAHIR

9. Véase 26, donde Rabi Rahumai le llama Berabi, un diminu-
tivo que significa “maestro de la generacién”. Cf. Rashi sobre
Kiddushin 80b. En 51 encontramos también que los discipulos le
piden a Rabi Berajia que explique uno de los dichos de Rabi Amorai.
No es usual la utilizacién de un anénimo semejante y, asi, encontra-
mos que el nombre real de Rabi Meir era en realidad Nahorai, que
tiene el mismo tipo de terminacién que Rahumai y Amorai. De for-
ma similar, el nombre real de Rav era Rav Abba, que también era
conocido como Abba Arijta (Jullin 137b, Rashi Betza 9a, Aruj, “Abba”).

10. Bava Batra 10b. Del hecho de que Rabi Yojanan se llamara
a si mismo “Rabi”, podemos deducir que él estaba ya ordenado. Véase
Seder HaDorot, Seder Tanaim VeAmaraim, “Nehuniah”.

11. Véase Midrash Tanaim sobre Deuteronomio 26,13 (p. 175).

12. Megillah 28a. Seder HaDorot identifica a Rabi Nehuniah
el Grande con ben HaKana.

13. Megillah 28a.

14. Shavuot 26a. Véase 32.

15. Introduccién a Sifra. La afirmacién de Rabi Nehuniah (1)
contiene una de estas Trece Reglas.

16. Eduyyot 6,3, Jullin 129b, Tosefta Bava Kama 7,5, Pesajim 29a.

17. Pirkey DeRabbi Eliezer 43 (103a).

18. Berajot 4,2 (28b). Véase Bahir 150.

19. Avot 3,5.

20. Berajot Ta. Véase Kuzari 3,65.

21. Hejalot Rabatai 17,1; 22,4; 5. Véase también Zohar Jadash,
Ruth 80a, 82d.

22. Hejalot Rabatai 16,3. Rabf Yonatan ben Uziel era en reali-
dad de mas edad que Rabi Yojanan ben Zakkai. Véase Sukkah 28a.

23. Hejalot Rabatai 2,8; 15,1.

24. Pardes Rimonim 21,12. Véase Kiddushin 71a, Radal ad loc.

25. Jagigah 14b.

26. Pirkey DeRabbi Eliezer 15. Véase Bava Metzia 59b.

27. Hay una cierta duda acerca de cémo Rabi Akiba podria
haber sido discipulo de Rabi Nehuniah. Encontramos, sin embargo,
que incluso estaba junto con Rabi Yojanan ben Zakkai (véase Pirkey
DeRabbi Eliezer, 7, Radal ad loc. 7,1). Esto no es dificil, puesto que
Rabi Akiba muri6 a la edad de ciento veinte afios (Sifri, Zot HaBerajah
357). Su muerte acaeci6 durante las persecuciones de Adriano alre-
dedor del 135 e. c., y ya que la destruccién del Templo tuvo lugar en
el afo 70, él tenia entonces unos 55. Fue aproximadamente en el
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momento de la destrucciéon cuando tanto Rabi Nehunia como Rabi
Yojanan ben Zakkai tuvieron su auge.

28. Zohar 1,11a. Cf. Shabbat 33b.

29. Zohar Jadash, Ruth 79a. Véase también Zohar Jadash 75d,
76b, 76d, 79d, 81a, 84b.

30. Pirkey Derabbi Eliezer 31 (71b). Cf. Zohar Jadash 62b, 80c.
En el Talmud encontramos un Amora por este nombre.

31. Pirkey DeRabbi Eliezer 21 (49a), 29 (65b), 51 (125a).

32. Hejalot Rabotai 16,3.

33. Nedarim 20a. Otro candidato podria ser Rabi Yojanan ben
Yehoshua, mencionado en Yadayim 3,5, que era el cuiiado de Rabi
Akiba y que respalda este dicho relativo al Cantar de los Cantares.
Véase Bahir 174, donde se atribuye esta afirmacién a Rabi Yojanan.
Otra posibilidad es que podria tratarse de Rabi Yojanan ben Zakkai.

34. En 21. En una cita similar de Bereshit Rabbah 1,3; 3,9,
quien habla es Lulayni ben Tavri, cf. Midrash Tehillim 24,4. En
Midrash Tehillim 18,29 encontramos un Rabi Lulayni que, aparen-
temente, es un discipulo de Rabi Ishmael y contemporaneo de Ben
Azzai. Véase Buber sobre Tanjuma B, Bereshit, nota 22.

35. Avot 4,4, Pirkey Derabbi Eliezer 23 (54b), 52 (125a), 54
(128a).

36. Zohar 2,103b. Por el contexto, era mayor que Rabi Shimon.
La ciudad Ono se encuentra citada en Shir Hashirim Rabba 2,25,
Eijah Rabbah 1,17, Zohar Jadash 81b.

37. Tavrus podria ser identificado, no como su padre, sino como
un nombre de lugar. Este seria Tavvros Umanos (Taurus Amanus),
que es Har HaHor en la frontera norte de Tierra Santa. Véase Targum
J. sobre Numeros 34,7; 20,22; 20,25; Deuteronomio 32,50.

38. Megillah Tb, Sanhedrin 65b. Véase Rabi Yehudah Barceloni
sobre Sefer Yetzirah p. 102.

39. Avodat KaKodesh 3,17 (80a).

40. Véase Rabi Yehudah Barceloni loc. cit. pp. 102, 103.

41. Ramban sobre Génesis 5,2. Véase Shomer Emunim 1,11.

42. Véase Shem Tov sobre Moreh Nevujim 1,62 (93a), Shomer
Emunim 1,13. En este comentario a Sanhedrin 10,1, Séptimo Prin-
cipio, Maiménides menciona el Shiur Komah. Véase también Yad,
Yesodey Hatorah 2,7.

43. Raavad, Introduccion al Sefer Yetzirah 2c.

44, En 68, 88, 150.

45. Jagigah 2,1 (11b).
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46. Ibid. 13a. Cf. Kiddushin 71a.

47. Gittin 60b.

48. Rashi, Shabbat 6b, Bava Metzia 92a. Véase Tshuvot
Rashbash 189 donde se cuestiona la divulgacién de la Cabala por
este motivo.

49. Véase Hai Gaon, en Otzer HaGaonim, Jagigah, Jelek
Hatsuvot p. 21.

50. Rabi Shem Tov, Sefer HaEmunot 3,2 (Ferera, 5316) 19b,
citado en Shalshelet HaKabbalah p. 59 y en Or HaBahir 80,1. Véase
Tshuvot R. M. Alshakir 117.

51. Shem HaGedolim, Alef 10.

52. Comentario a Yad, Lulav 8,5, Bet HaBejirah 6,14, Intro-
duccion a Eduyyot. Cf. Introduccién a Etz Jaim, p. 18. Véase también
la Introduccién a Sefer HaEshkol p. xv.

53. Véase Advodat Hakodesh 2,13 (33d), 3,18 (81b), Shomer
Emunim, Introduccién 2,2.

54. Metzaref Lejajmah 13. Cf. Rekanti, VaYeshev, Minjas Yehudah
14. Véase también Pardes.

55. Bajia sobre Génesis 32,10.

56. Cf. Iggeret Temon, p. 30. Véase también Rabi Yehudah ben
Barzilai, Comentario a Sefer Yetzirah (Berlin, 1885), p. 238; Shoshan
Yesod Olam (Sazén, ms. 290), final de p. 220.

57. Véase nota 161 del texto. El nombre Zohar deriva de Da-
niel 12,3, véase Tikuney Zohar 1a.

58. Es interesante mencionar que sélo en esta seccién se ex-
plican conceptos que se encuentran en el Sefer Yetzirah. Véase 58,
63,70, 84,95, 110. Otras dos alusiones menos obvias se encuentran
en la siguiente seccién, 124 y 185.

59. Shomer Emunim, Introduccion 2,2. Véase Sijot HaRan 199,
Introduccion a Likutey Halajot, Kojavey Or, Sijot VeSippurim 13 (p.88).
Cf. Jagigah 13a.

60. Shomer Emunim 2,46.

61. Emunot VeDeyot 6,8. Cf. Or HaShem 4,7, Tshuvot Ralbaj 8.

62. Véase 95, 98, 100, 108, 172.

63. Kiddushin 7la.

64. Avot Rabbi Natan 13,3, Bereshit Rabbah 44,22, VaYikra
Rabba 23,2, Devarim Rabbah 1,9.

65. Rashi sobre Sukkah 45a “Ani”. El Midrash Lekaj Tov,
BaShalaj 20 dice esto en nombre de un Sefer HaYashar no identifi-
cado. Una hip6tesis interesante seria que este Sefer HaYashar es, en
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realidad, un nombre més antiguo del Bahir, o, como otra posibilidad,
un texto derivado de él. En Lekaj Tov, VeEtJanan 7b, se dice que este
Sefer HaYashar se cita en el Hejalot, que fue escrito por Rabi Ismael,
un discipulo de Rabi Nahuniah. El tema principal extraido del Sefer
HaYashar, se asemeja mucho a los puntos 45 a 47 del Bahir. Véase la
introduccién de Buber a Lekaj Tov 9,20.21, Torah Shlemah, BaShalaj,
Miluyim 3 (p. 284). Véase también Ibn Ezra sobre Exodo 14,19,
Ramban sobre Sukkah 4,5, Zohar 2,51b; 2,270a, Metzaref Lejajmah
16 (40a).

66. Etz Jaim, Shaar Egolim VeYashar 2.

67. Shomer Emunim 2,43, KaLadJ Pitchey Jajmah 24.

68. Rabi Schneur Zalman, Torah Or, MiKetz 39a. Véase Pelaj
Rimon 4,3, Shomer Emunim 2,36. Véase también Etz Jaim, Shaar
Drushey ABYA 1, Zohar HaRakia sobre Zohar 1,15a.

69. Zohar 1,15a. Esta es la sentencia que abre Bereshit. Véase
también Tikuney Zohar 5 (19a).

70. Shefa Tal 3,5, Shaarey Gan Eden 2,3 (2b), Zohar HaRakia
loc. cit., Kisey Melej sobre Tikuney Zohar loc. cit. Véase también Mavo
Shaarim 1,1.2. Cf. Elemah Rabatai, Eyin Kall 4,1 (25a).

71. Tikuney Zohar 56 (91b). Cf. Berajot 10a. Este podria ser el
concepto de “Llenar” explicado en 3, 5.

72. Shomer Emunim 2,37, Likutey Moharan 64. Véase mi arti-
culo “Paradojas”, en Jewish Life 41,3 (Febrero,1974) p. 38.

73. Véase Likutey Amarim (Tanya), Shaar HaYijud
VeHeEmunah 6.

74. Cf. Pardes Rimonim 2,6.

75. Zohar 3,127b. Cf. Shaarey Gan Eden 2,1 (2b). Véase tam-
bién Pardes Rimonim 1,9.



Notas al Bahir

1. Como prefijo, la letra Bet significa “en”. Ksto puede indicar
un “llenar”. “Llenar” puede aludir a Isaias 6,3, “Toda la tierra esta
Hena de su Gloria”. Véase 130, 134. Al contar la palabra misma, el
valor numérico de Maley es setenta y dos; véase 94, 110, 167.

2, Este vergiculo no se encuentra en ninguna parte en la Bi-
blia, pero véase I Reyes 2,45. Cf. Tikuney Zohar Jadash 1164d.

3. Cuando Dios cambié su nombre Abram por Abraham. Véase
Génesis 17,5. Cf. Nedarim 32b.

4. El primer versiculo se refiere a la creacién del firmamento, que
tuve lugar en el segundo dia de la ereacitn. Véase Bereshit Rabba 3.9.

5. Aludicndo a la Sefirah de Fundamento. Como en I Crénicas
29,11, Véase Introduccitn.

6. La palabra “fundé es también una alusién a la Sefirah de
Fundamento. Véase el término Sefirot en el Indice.

7. Refiriéndose a la “tierra” superior”, véase 169. Véase tam-
bién Rekanti, BeHar (31c).

B, Como en el caso de todos los demads dichos en el Génesis,

10. Cuando 1a Guimel se alarga “en su cabeza”, se convierte en
una Dalet. Arriba ala izquierda est4 1a cola, que convierte a la Dalet
en una Heh. Sin embargo, siguiendo la lectura del Gaon de Vilna
{Ha(Gra), 1a Guime!l y 1a Dalet estén en lugar de Vav Heh. La cola de
la Guimel se mueve, resultando una Vav y su cola convierte a la
Dalei en una Heh.

11. La referencia es a las dos Heh en el Tetragrammaton. Se
encuentran separadas por la letra Vau.

12. El valor numérico de Vav es seis. Cada una de las tres
dimensiones en nuestro universo fisico implica dos direcciones, ha-
ciendo un total de seis. Las seis direcciones son Norte, Sur, Este,
Qeste, Arriba, Abajo. Véase Sefer Yetzirah 4,3.

N. de Traduccion: En el opginal falta la nota
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13. Bereshit Rabbah 1,14, of. Jagigah 12a, b. Segtin Rabi
Akiba, la palabra £¢ siempre afade algo. A partir de ahi, parece
que mantiene que el Jardin del Edén estd en la tierra, como se ha
visto mas arriba.

14. Se refiere de nuevo al Jardin del Edén. De acuerdo con
esto, criginalmente habria estado en el eielo.

15. La referencia aparente es a la palabra Ruaf (espiritu o
viento) en Génesis 1,2, La relacién entre la Jet v la Patay es tnica, ya
que al final de una palabra, la vocal se lee delante de su consonante
y éste es el tinico caso en que esto sucede.

16. Véase 162, 163, 199,

17. Esta engrosado y no escrito como una linea delgada como
en la Resh

18. Pataj y Segol son puntos vocalicos. El stgnificado es algo
ambiguo, pero podria hacer referencia a la forma de la letra, que se
parece a una Potaf y una Sego!l. Si ne, podria referirse al hecho de
que en la palabra Dalet, la primera vocal es Pataj, mientras que la
segunda es Segol. Dalet significa “puerta”, mientras que Patay signi-
fica “abrir”. En referencia a Segol, véase 89, 90, 178.

19. Esta es una alusién a los Tefillin; véase 152. Segiin el or-
den de las Sefirot, Pataj es la Sabiduria, mientras que Segof es el
Amor, la Mano Drerecha. Véase 142, 144. Véase Thkuney Zokar 70
(129a, b}

20. Viéase 84, 85, 86. A esto se alude por medio de la palabra
“de (desde)” en el versiculo, gue se indica con la letra Mem.

21. Véase 37.

22, Cf. Salmos 118,19.

23. Segiin el orden de las Sefirot, ésta es Belleza. Véase nota 19.

24, Véase 115, 116.

25. El Targum traduce esto como Ein Ingla, que significa “Ojo
de Ternera”. Bajia al. identifica esto con “cristal”. A esta piedra se
hace referencia en los suefios. Véase Ibn Ezra ad loc., Radak, Sefer
Sherashim (p. 211).

26. En hebreo, Jaraj significa arder. La Sefirah es Victoria.

27. Esto hace alusion al Talli en el que Dios se envuelve en el
Sinal. Véase Rosh HaShanah 17b. Cf. Salmos 104,2, Daniel 7,9. Véa-
se 92 96.

28. En referencia tanto a los Mandamientos como a las Sefirot.
Véase Or HaGanuz ad loc.

29. Cf. Tanjuma, Yitro 11,
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30, Jagigah 13a. Esto alude a Keter (Corona), la mas alta
Sefirah. Véase 141,

31. Véase 169, 170, 178,

32, Bereshit Rabbah 14,9, Véase Capitulo 3, nota 6 en la tra-
duceion de Deref HaShent.

33. Végse 14,

34. Véase 5. Bl valor numérico de Bef es dos, haciendo alusiin
aquf a los dos mil afios.

35. Hasta ahora se han explicado las primeras cinco Sefirot,
Corona, Sabiduria, Entendimiento, Amor o Bondad (plata) y Fuerza
{oro}. La Fuerza es el atributo de la Justicia.

36. Véase 195,

37. Sefer Yelzirah 6,4.

38. La verdad, asi, se identifica a la paz. Véase 17, 190, 11.

39. La referencia es a una Tzadi regular y a una Tzad: final.
Su forma es la de una Yod unida a una Nun. Véase Zohar 1,2b.

40. Ben Zoma perdid la cabeza cuando entrd en el Paraiso,
Jagigah 15a.

41. Mencionado en Sefer Yelzirah 1,1.

42, La alusidn es a la Sefirah de Maljurt {Reino), que es
femenina.

43. Shavuot 35b. La excepeién es Cantar de los Cantares 8,12.

44, La “Congregacién de Israel” es el Reino. Véase Or HaGanuz
ad {oe. Of Zohar 3,197a.

45. Las Siete Sefirot, que corresponden a los siete dias de la
semana. Véase 160.

46. Mencionado en Ezequiel 1. Véase Jagigah 2,1 (11h). Esto
se refiere a los misterios mas profundos.

47. Véase 150.

48. A partir del Sefer Yetzirah 4,3, vemos que el “Santo Pala-
cio” es el centro de las Seis Direccicnes y normalmente se asume que
éste £8 la Sefirah de Reino. Véase 1564, 175, 117, Cf. Tthuney Zohar
18 (32a).

49. Véuse en 49 que “Reyes” hace referencia a las Sefirot. Tziont,
Jayai Sarah (17a), sin embargo, lee Malajim o “Angeles”.

50. Véase 185.

51. La referencia es a la Sefirah de Fundamento, que esta frente
al cusrpo. Véase 1686,

52, Véase el final de T1. Santidad sipnifica separacion.

53, La Sefirah de Reine, Véase final de 75.
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54. El Talmud dice que el nombre de la hija de Abraham era
Bakol. Bava Batra 16b. Respecto al significado de “Todo”, véase 22.

55. La referencia es al Reino y su hermano mayor, directa-
mente sobre €él, es el Fundamento.

56. En alusién a Eclesiastés 2,8

57. Véase 69.

58. Véase 70.

59. La primera palabra en los Diez Mandamientos es Anoji,
gue comienza con una Alef. Véase Bereshit Rabbah 1,10.

60. Véase 6, 118.

61. Véase 130.

62. La circuncisién es la Sefirah de Fundamento, mientras
que “su compaiiero” es el Reino. Cuando se cuentan de forma sepa-
rada hay siete Sefirot m4s bajas. Pero cuando se consideran como
una, hay sélo seis.

63. Los dos brazos son el Amor y la Fuerza, el cuerpo es la
Belleza, mientras que las dos piernas son la Victoria y la Gloria.
Véase Tikuney Zohar 17a. A esto se suman Fundamento y la Cabeza
(de su compariero), dando como resultado un total de siete. Las Sefirot
se enumeran mas adelante, 142 ss.

64. La letra Nun asume dos formas, doblada cuando va en el
medio de una palabra y recta al final. Véase Shabbat 104a.

65. Véase 124.

66. Véase 16. Cf. Berajot 61a, Menajot 29b.

67. Hejelot Rabatai 1,1.

68. Véase Targum a Lamentaciones 4,17. Véase también
Targum a Isaias 21,5, Radak ad loc.

69. Uno mira hacia abajo desde una atalaya, y el hecho de que
comparta la misma raiz indica que la palabra significa “mirar hacia
abajo”.

70. La referencia es aqui a la marca de acento. Como general-
mente se ordenan, Zarka y Segol son las dos primeras marcas de
acento. Véase Pardes Rimonim 29.

71. Véase Jagigah 13b.

72. Zarka es el primero de los acentos.

73. Véase 187, 193.

74. Los flecos rituales, véase Nimeros 15,38.

75. Cada uno de los cuatro flecos contiene ocho hilos, haciendo
un total de 32.

76. Véase 63.
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77. Los hilos blancos son el signo de un rey, mientras que el
azul es el de su hija que es la Sefirah del Reino (Maljut). Esto
sigue la opinién de Maiménides de que s6lo uno de los ocho hilos
es azul. Véase Yad, Tzitzit 1,6. Raavad Ibid., sin embargo, mantie-
ne que seis hilos son blancos y dos son azules. Esto refuta clara-
mente la opinién de aquellos historiadores que atribuyen el Bahir
al Raavad o su escuela.

78. Salmos 120,7.

79. Véase 100, 107. Cf. Otiot DeRabbi Akiba (primera versién)
en Batey Midrashot (Jerusalem, 5728), p. 350. “Cielo” y “Cielo de
cielo” indica tres niveles: el Eje, la Esfera y el Corazén. Véase Pardes
Rimonim 21,6. Cada uno de los tres incluye 24 nombres. Véase 95. El
método de derivacién de los nombres se encuentra en 110.

80. Estas son las setenta naciones mencionadas en Génesis
10. Cada una de ellas tiene su propio supervisor. Véase Targum J
sobre Génesis 11,7.8, Deuteronomio 32,8. Para el significado de las
otras dos, véase 167.

81. Como las doce aristas de un cubo. Con respecto al arbol,
véase 119.

82. Sefer Yetzirah 5,1. La expresién “Brazos del Mundo”, apa-
rece en Deuteronomio 33,27. Véase 189.

83. Véase 106.

84. Los Tres Reyes mencionados en el Sefer Yetzirah 6,1.2. El
Eje es el rey sobre el universo, la esfera, sobre el afio y el Corazon,
sobre el alma. Estos se definen en 106.

85. Véase 63, 106.

86. Menajot 43b.

87. Este es el Etrog. Véase final de 172.

88. Véase 83. El Lulav se corresponde con la espina dorsal en
el hombre. Véase 176.

89. Véase nota 85.

90. La palabra Shamayim viene del fuego y el agua. Véase 59.

91. Véase 94.

92, Lu tiene el valor numérico de 36, mientras que Lav tiene
el valor de 32. Véase 98.

93. Véase nota 84.

94. Estos son los 36 Justos que mantienen el mundo, Sukkah
45b. A la Sefirah, Yesod (Fundamento) también se la llama Justo y a
ella alude el Lulav. El Lulav se corresponde con la espina dorsal (nota
88) y est4 conectada con el 6rgano sexual, que es Yesod. Véase 155.
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95. Jagigah 12b.

96. El valor numérico de Yod es diez.

97. Esto nos ensefia que la Yod se refiere a la Sabiduria y éste
es, ciertamente, el significado que se da normalmente a la primera
letra del Tetragrammaton. Véase también 118.

98. Esto es, la Sefirah de la Sabiduria. Véase 142. Aqui, de
nuevo, Li puede leerse como “a la Yod”.

99. Cuando uno encuentrn un nido con polluelos o huevos.

100. “Madre se refiere, por lo tanto, a la Sefirah de Entendi-
miento (Binah). Con respecto a las variantes de lectura de este ver-
siculo, véase Minjat Shai ad loc., Berajot 57a, BaMidbar Rabbah
10,4, Zohar 3,290b, Tikuney Zohar 69 (106b).

101. Véase 72. El festival de Succot se introduce en la explica-
ci6n, pues en este festival es donde se llevan el Lulav y el Etrog.

102. Este versiculo habla de la Pascua. Sin embargo, otras
ediciones sustituyen “el octavo dia” ¥ lalectura es, pues, 1a de Leviti-
co0 23,35.36.

103. Véase 14, 15. Una Succah debe tener un minimo de tres
paredes, como la letra Bet.

104. El1 Eje, la Esfera y el Corazén se definen aqui. Véase nota 84.

105. El Teli mencionado en el Sefer Yetzirah 6,1.2. El significado
de este término es oscuro y la tinica palabra similar aparec: en Génesis
27,3 con el significado de “carcaj”. El autor del Bahir la asocia con la
palabra Taltalim, que también es algo ambigua. Segin Rashi_se deriva
de la raiz Talah (colgar), mientras que otros dicen que viene de la raiz
Talal, que significa “montones”. Véase Ibn Ezra ad loc., Radak, Sefer

Sherashim “Talal”, Zohar 1,125a. Segiin muchos autores autorizados,
el Teli es la linea imaginaria, el eje alrededor del cual giran todos los
cuerpos celestes. Véase Pardes Rimonim 21,8, Rabi Moshe Chaim
Luzzatto, Joker U’Mekubal 13,también Rabi Avraham ben Jiyah, Tzurat
HaAretz 13 (17b), Sheveiley Emunah 2 (19a). Una opinién similar pare-
ce indicar que se trata de la fuerza de la gravedad. Véase Rabi Yosef
Giketalia, Ginas Egoz 32b. Sin embargo, muchas autoridades asocian
el Teli con el Najash Bariaj (la Serpiente Enroscada) mencionada en
Isafas y en Job. Véase Ibn Ezra, Ralbag sobre Job 36,13, Radak sobre
Isafas 27,1 (citando Pirkey DeRabbi Eliezer, no en nuestras ediciones),
Sefer Sherashim, “Najash”, Bareita de Shmuel HaKatan 1. Véase tam-
bién Otzar HaShem, Jakmuni, HaGra sobre Sefer Yetzirah 6,1, comen-
tarios sobre Avodah Zarah 3,3, Mordecat, ibid. 840, Derej Emet sobre
Zohar 1,125a. Cf. Bereshit Rabbah 2,4. Aunque algunos lo asocian con
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la constelacién del Dragon, otros afirman claramente que se trata de la
Via Lactea. Véase Ralbag sobre Job 26,13, Netzutzey Orot sobre Zohar
1,25a. El Kol Yehudah sobre Kuzari 4,25 (54b) afirma que la palabra
Teli esta fono-seménticamente relacionada con Tanin, que significa “ser-
piente”. Otra posibilidad plantea que se pueda deriv}ar de .1a palabr_a “tc’),
spread”. Asi, el Targum sobre Isaias 44,25 traduce “El extiende el cielo
como Talit Shamaya. Véase también Zohar 1,44a, Or HaGanuz sobre
Bahir 95, HaGra sobre Sifra Detzniuta 11c. El Sefer Yetzirah afirma
que el T¢li es el Rey del universo. Es, pues, 1a fuente de las seis direc<.:io-
nes del universo que, a su vez, son la réplica del Hombre Macrocésmico.
Véase 82. En textos cabalisticos posteriores se le da la denominacién de
Partzuf (Personificaciéon) de Zeir Anpin. Aqui, el autor lo llama “la se-
mejanza que estd delante del Santo, Bendito Sea”. Véase Zohar 3,132a;
3,140a; Etz Jaim, Shaar Arih Anpin 5 (p. 186).

106. Véase Rabi Moshe Butril sobre Sefer Yetzirah, quien afir-
ma que deberia traducirse como Ciclo mas que como Esfera. El .Sefer
Yetzirah 6,2 afirma que es el Rey del aiio. El presente es la matriz en
la que nace el futuro. La Sabiduria es el pasado, mientras que el
Entendimiento es el futuro. Véase Sefer Yetzirah 1,5, HaGra ad loc_:.
Se identifica, pues, con el Entendimiento, la Madre, concepto expli-
cado al final de 104. .

107. Véase 63. El Corazén, la Esfera y el Eje son respectiva-
mente el Entendimiento y las Siete Sefirot inferiores. Véase Raavad
sobre Sefer Yetzirah 6,1, Or HaGanuz sobre Bahir 95, Pardes
Rimonim 21,8.

108. Se trata de la Bendicién Sacerdotal.

109. Este es el nombre utilizado en la Bendicién Sacerdotal
del Templo. Kiddushin 71a.

110. Véase 10.

111. En referencia a las Sefirot de Fuerza, Amor y Belleza.
Véase 11, 22. .

112. Los 72 entre los angeles y los 72 de Israel, mencionados
en 94,

113. Véase 5.

114. Véase Pesikta Zutrata sobre Exodo 14,21, Rashi, Sukka
452 “Ani”, Ibn Ezra sobre Exodo 33,21, Zohar 2,270. Esta vocalizado
en Pardes Rimonim 21,5. Para una explicacién sobre este nombre,
véase Raziel HaMalaj (edicién de Margolies) p. 54ss.

115. Sefer Yetzirah 5,4; 1,1.

116. Este versiculono estd en la Biblia, pero se encuentra en el Libro
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de Oraciones en Yehi Kavod. Véase Siddur Rav Amram Gaon (Rav Kook,
Jerusalem 1971) p. 9. Véase también Hejalot Rabotai 31,4, Rokeaj 320.

117. Para las variantes, véase Or HaGanuz ad loc., Tikuney
Zohar 70 (134b), Pardes Rimonim 21,9.

118. En referencia a la lamina (T=zi¢z) colocada en la frente del
Sumo Sacerdote, mencionada en Exodo 28, 36-38.

119. Véase 2 Reyes 2,11, 1 Reyes 18,20.

120. Encontramos una variante de esta vocalizacién en Pardes
Rimonim 21,9. Véanse variantes en Or HaBahir y Or HaGanuz ad
loc. En un manuscrito se citan como AH-TzYTza-RON, ABROThY-
HON, VeSheBaBYOMT-RON, DMaGDE-RON, BaNaThYaH-RON,
EdaShYHaG-AON, KiSAY-DaMaN-HaNaN, YHVH YHHYV YHAH
AHVHY DaMHaD-ROS, DaMHaRY-RON. En otro aparecen como
AH-TZYTz-RON, ABROChYH-RON, VeShaBOBThMak-RON,
DMOR-TRON, TzaPhTzaPhShYT-RON, YHODMY-RON, BRaKhYH V-
AON, ERSYH GAON, KSAYMaNGwM-HON, HVYV YHHV YVYH
YHAH AHVH, DaMHaRY-RON, YHVuRMa-RON, RMUHaT-RON,
VeTzaPh-TzaPhTzaPhShiTh-RON, YHVuRMa-RON, BaRChYH
GAON, EdShGaDRa-AON, KSAUTh, HVHVYHVH, VYHAHAHYH,
VhaD-MaThThY-HON. Véase Otiot DeRabbi Akiva 350, 343. (Véase
p- 203-CITA INTERNA)

121. Véase 106.

122, Véase 196.

123. Véase 109.

124. Uno no puede “oir” letras sin vocales, de modo que sélo
pueden ser oidas como resultado de un sacrificio, que es la unifica-
cién. Véase 108.

125. Véase 26.

126. Véase 70, 154.

127. Véase Avot 5,1. El valor numérico de Yod es diez. Véase
nota 96.

128. Véase 81.

129. Véase 185, 74.

130 Véase 75.

131. En alusién a la reencarnacion.

132. Véase 109.

133. Sefer Yetzirah 1,3. Véase 138, 188, 193.

134. Hay 613 mandamientos en la Torah. Véase Makkot 23b.
Véase también BaMidbar Rabbah 13,16; 18,21. En realidad, los Diez
Mandamientos contienen 620 letras, pero las ultimas siete letras de
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Asher LeReyekha no se cuentan, siendo ésta la esencia de la Tornh,
como en Yerushalmi, Nedarim 9,4. Véase Saadia Gaon sobro Sefer
Yetzirah (traducido del 4drabe por Yosef Kapaj, Jerusalem 5732) p.
48, Rabi Yehudah Barceloni sobre Sefer Yetzirah p. 278.

134a. Véase 84

135. Indicando que las Sefirot son expresiones de la accion do
Dios. Para posteriores explicaciones sobre la etimologfa do ostn pn
labra, véase Shiur Komah 2.

136. Kedushah esta en el versiculo “Santo, santo, santo”, cili
do en 128.

137. Véase 111.

138. Véase 107.

139. Véase Rosh HaShanah 17b. Esto aparece para npoyar ln
opinién del Ari de que los Trece Atributos son (Exodo 34,6): “Dion (1),
clemente (2) y misericordioso (3), lento (4) en laira (5) y grandov on nmor
(6) y verdad (7). Que prodiga misericordia (8) hasta la milésima gonora-
cién (9), perdona el pecado (10), la iniquidad (11) y el error (12), y limpia
(13)”. Véase Etz Jaim, Shaar Arich Anpin 9, Shaar HaKavanot, Inyan
VaYaavor 3 (p. 286), Zohar 2,4b; 3,13b. Otros, sin embargo, cuontan los
dos Tetragrammaton del principio entre los Atributos.

140. La Sefirah, Corona. Véase 141.

141. La Sefirah de la Sabiduria, véase 142. En relacion con el
Arbol, véase 118, 119, 176.

142. La Sefirah del Entendimiento, que restringe y ¢s ln rafz
del Juicio. Véase 113.

143. Véase 63, 92,106, 147.

144. Véase 106.

145. En la bendicién sacerdotal. Véase 107, 124.

146. Véase 2,10, 12, 163. Vemos, asi, que el Caos esté asociado
con la Sefirah de la Fuerza, el atributo de Isaac. Es también fuego,
como en el siguiente parrafo.

147. Véase 51, 52.

148. Ya que la Fuerza es mas baja que el Amor.

149. Véase 75, 190.

150. Avot 5,1. Véase 118, 179. Aqui vemos que los Diez Dichon
sustentan la creacién continuamente, véase Likutey Anarim Clhinvan),
Shaar HaYajid VeHeEmunah 1.

151. Véase nota 133.

152. Véase 111.

153. La Yod y la Shin, véase 26, 117. L Alef en b Corona,
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mientras que las otras dos son la Sabiduria y el Entendimiento. Véa-
se Esther 1,14.

154. Véase 3, 6,103, 105.

155. En Génesis 1,2. Esta es la Sefirah del Entendimiento.
Véase 100.

156. La Sefirah de la Fuerza, también llamada Terror.

157. Véase Salmos 16,6.11; IT Samuel 1,23.

158. Se refieren a los “siete dias de la semana”, es decir las
Sefirot. Véase 95.

159. En alusién a I Reyes 18,39.

160. Esta es la Sefirah de la Belleza.

161. Maz’hir Bahir (Resplandeciente, brillante). Es ésta una
alusién tanto al Zohar como al Bahir.

162. La parte de la Torah que fue transmitida de forma oral y
finalmente incluida en el Talmud. Véase 149.

163. Exodo 24,12. Véase en Berajot 5a que aqui “mandamien-
to” hace referencia a la Torah Oral.

164. Salmos 119,137.

165. Berajot 60b.

166. Cf. Avot 4,13; 6,5.

167. Esta es una alusién a los Tefillin de Dios, Berajot 6a. Los
Tefillin de Dios representan la Corona de Zeir Anpin (Belleza) tal
como aparece en Tikuney Zohar 17a. Esto se explica detalladamente
en mi trabajo Dios, Hombre y Tefillin, p. 37ss. Incluso aunque hay
una Corona asociada con las Sefirot inferiores, es sélo “prestada a su
hijo”. Véase nota 105.

168. Mencionado en Salmos 68,5. Este es el mas alto de los
siete cielos, Jagigah 12b. Se hace referencia a la Sefirah de Maljut
(Reino). También tiene la connotacién de Oeste (Ma-Arev), que es el
Fundamento, lo que nos lleva a la cuestién planteada en 154.

169. Shamayim (cielos) es el plural de “alli” (sham), indicando
que toda direccién es “alli”. Véase 114, 115.

170. Véase 11, 59.

171. Pues esta establecido que “el hombre y su compaifiera son
como uno solo”. Véase 172, 82, 168.

172. Véase nota 48. Puesto que sostiene todas las Sefirot cuan-
do hablamos de “despertar desde abajo”, se cuenta de forma separa-
da. Véase 171.

178. Véase 121, 122.

174. Segtin la Cabala tradicional, el Este es Tiferet, mientras

Notas a El Bahir / 221

que el Oeste es Yesod. Cf. HaGra sobre Sefer Yetzirah 1,5. Puesto que
Maljut esta unida a Yesod (82), también est4 al oeste. A Maljut se le
llama, pues, Mar (Yam), que tiene también la connotacién de oeste.
Véase 169, 170, 177.

175. La Sefirah de Yesod (Fundamento). Véase 61, 82, 83, 168,
180, 193.

176. Véase 57, 180.

177. Véase 168. Esto explica por qué Maljut y Yesod son la
séptima y la octava de las Sefirot, en vez de la novena y la décima,
como en la C4bala tradicional. Maljut es el Sabbath, que es el
siete, mientras que Yesod es el octavo, que es el pacto de la cir-
cuncisién. Como la séptima Sefirah, Maljut es central entre los
seis “dias”.

178. Véase 82.

179. Véase 147, 148, 190.

180. Cf. Proverbios 20,14. Véase 145.

182. Véase 2,11,12, 135.

183. También puede traducirse como “Que es mi Dios” o “Mi
Dios, jqué?”. Con respecto al significado de “que”, véase Zohar 1,3b.

184. Véase 8, 94, 110.

185. Esto es, las doce letras simples mencionadas en Sefer
Yetzirah 5,1. Se corresponden con las doce tribus. Véase 114.

186. Se refiere de nuevo a 158.

187. Se refiere a Netzaj y Hod. Van siempre juntas, como po-
demos ver en Zohar 3, 236a. Se corresponden con los dos pies del
hombre. Véase 180; Tikuney Zohar 17a.

188. En el Talmud, Jagigah 13a, ésta es la distancia entre dos
niveles espirituales.

189. Con respecto a las siete tierras, véase Sefer Yetzirah 4,12,
Avot Rabbi Natan 37,9, VaYikra Rabbah 29,9, Shir HaShirim Rabbah
6,19, Midrash Tehillim 8, Zohar 1,39b; 1,157a; 3,10a. Ibn Ezra sobre
Génesis 1,2 escribe que son los siete continentes, pero HaGra sobre
Sefer Yetzirah 4,15 mantiene que se trata de mundos espirituales.
Véase Pardes Rimonim 6,3.

190. Normalmente traducido como “eternidad de eternidades”.
La raiz de esta palabra (Netzaj) significa fuerza, y lo que es fuerte es
victorioso y permanece para siempre. Radak, Sefer Sherashim,
“Netzaj”.

N. de Traduccion: En el original falta la nota 181
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191. Netzaj esta “detras”, al oeste, mientras que Hod esta a la
izquierda, el norte. La tercera es Yesod.

192. Véase Pardes Rimonim 15,4. Hasta este momento la ex-
plicacién se ha centrado sobre las Sefirot en una secuencia descen-
dente, emanando desde Dios. Hay adema&s una influencia por parte
del hombre, que asciende hacia lo alto.

193. La Shejinah superior (Presencia Divina) es Binah, mien-
tras que la inferior es Maljut. Estas son las dos letras Heh en el
Tetragrammaton. Véase nota 11.

194. Véase 95, 98, 101, 108. Véase también 8, 82, 168.

195. El Etrog alude a la Sefirah de Maljut, que es la “esposa
del hombre” y es, por lo tanto, femenino.

196. En Yadayim 3,5 se cita en nombre de Rabi Akiba. Es cita-
do, sin embargo, por su cuiiado, Rabi Yojanan ben Yehoshua, y éste
bien podria ser el Rabi Yojanan mencionado aqui. Por otra parte, po-
dria ser que se hiciera aqui referencia a Rabi Yojanan ben Zakkai,
que fue el mentor de Rabi Akiba. Véase la introduccién a la nota 33.

197. Véase 30, 172.

198. Cf. Sukkah 35a, Rashi ad loc. “Hadar”. La palabra Dar
significa morar. El Etrog es Maljut, 1a Divina Presencia, puesto que
la palabra Shejinah viene de la raiz Shojen, que significa morar. Véa-
se 190, 193.

199. El Lulav se corresponde con la Sefirah de Yesod. Véase
83, 98, 155.

200. Las tres ramas de mirto asociadas con el Lulav corres-
ponden, por lo tanto, a las Sefirot de Jesed, Gevurah y Tiferet. Véase
144, 145.

201. Véase 128.

202. Las Sefirot de Netzaj y Hod. Véase 169.

203. Véase 156.

204. Véase 20,113, 119.

205. En los signos de entonacién. Véase 36, 89, 90. Véase Bajia
sobre Numeros 21,19 que estd, pues, encima de la palabra.

206. Véase Bajia, Tzioni, sobre Numeros 21,19.

207. Libano viene de la raiz Laban, que significa “blanco”. Se
refiere ala materia blanca del cerebro. Véase Zohar 3,235b. Libano consta
también de las letras deletreadas Lev Nun. Lev (corazén) alude a los
treinta y dos senderos de sabiduria, mientras que la Nun es 50, hacien-
doreferencia a las cincuenta puertas del Entendimiento. Véase Etz Jaim,
Shaar Leah VeRajel 3 en Hagah, Shaar Halburim 5.
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208. De nuevo Netzaj y Hod. Véase 50, 169, 170.

209. Los Diez Dichos se refieren a las diez veces que la expre-
sién “Y dijo Dios” aparece en el primer capitulo del Génesis. Véase
Avot 5,1. Con respecto a las Diez Esferas, véase Yad, Yesodey HaTora
3,1. De las Diez Sefirot se dice también que son circulos concéntricos.
Véase Etz Jaim, Shaar Egolim VeYashar 2.

210. Es una referencia a Netzaj, Hod y Yesod, que son las dos
piernas y el Fundamento. Véase 157, 169, 170.

211. Véase 57,82, 157, 158.

212. El Sabbath incluye, pues, tanto a Yesod como a Maljut.

213. La expresién se encuentra en Exodo 31,13. Cf. Levitico
20,8; 21,8; 22,32. Véase 171.

214. Yebamot 62a, 63b, Avodah Zarah 5a, Niddah 13b.

215. Avot 2,5. Este dicho se atribuye a Hillel.

216. Cf. Proverbios 18,23.

217. El debe renacer. Véase 121, 122, 155.

218. La cuestién es c6mo puede “el consejo” incluirse en el
Entendimiento. El Consejo es la Sefirah de Jesed, mientras que el
Entendimiento es la Justicia, pues es la raiz de Gevurah. Sabemos
que Jesed precede a Gevurah. Véase 144, 145, 74. La respuesta es
que “uno estd encima del otro”. Hay un Atributo de la Justicia infe-
rior, que es Gevurah, y uno superior, que es Binah (Entendimiento).

219. Es Maljut. Véase 196.

220. Se ha definido anteriormente como Tiferet. Véase 108,
137. La Sefirah de Daat, sigue sin embargo a Jojmah y a Binah,y
est4 directamente por encima de Tiferet. El responde entonces “uno
estd encima del otro”. Tal como Binah es la fuente de Gevurah, asi
Daat es la fuente de Tiferet. El dicho de Rabi Akiba se cita como la
prueba de que existen tales paralelismos.

221. Véase 11, 82.

222. Véase 147, 148.

223. Para el significado de la palabra “salud”, véase 13.

224. Véase 91, 193.

225. A veces una palabra se lee de forma diferente a como esta
escrita. En este caso, la palabra se escribe Yado, sin una yod y se
leeria normalmente como “su mano”. Sin embargo, la tradicién dice
que tendria que leerse Yadav, como si tuviera la yod, y traducirse
como “sus manos”, en plural.

226. Véase 28.

227. Sefer Yetzirah 1,12. El agua es Jesed, mientras que el
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fuego es Gevurah. Véase 11, 145.

228. Se ha dicho anteriormente que el agua incluye al fuego.
El agua es la mano derecha, mientras que el fuego es la izquierda.
Véase 11,145. La mano derecha incluye la izquierda y esto responde
a por qué estd en singular. También explica por qué el plural y el
singular se mezclan cuando se habla de manos.

229. Véase nota 82. En Seder Rabbah DeBereshit (en Batey
Midrashot) p. 30, esto se atribuye a Rabi Ishmael.

230. Véase 25, 147. Cf. Pardes Rimonim 22 ,4.

231. Mencionado en Esther 1,6, cf. Megillah 12a. Véase 193.

232, Véase 135.

233. Véase 75, 137.

234. Véase el final de 178.

235. Dios dijo esto en relacién con la destruccién de Sodoma y
Gomorra.

236. Shabbat 104a, Yoma 38a. Se cita como un dicho de Resh
Lakish, un Amoraita.

237. Véase 38. Cf. Tosefot, Shabbat 204a “It DeGarst”.

238. Como en 190.

239. “Alli” es un nombre de lugar. Véase 187.

240. Véase 61, 157, 162, 180.

241. Véase 188.

242. Cf. Shabbat 89b, Yerushalmi Bikkurim 2,1 (6b),
Yerushalmi Sanhedrin 11,5 (56b), BaMidbar Rabbah 18,3.

243. Cf. Jagigah 13b. La Torah fue entregada a la vigésimo
sexta generacién después de Addn. Cuando se resta de mil, el resul-
tado es 974.

244. Sanhedrin 65b. Yad Ramah ad loc. escribe que se trata de
Rabba bar Najmani. Cf. Rabi Yehuda Barceloni sobre Sefer Yetzirah,
pp- 102, 103. Véase nota 38 a la introduccién.

245. Pesajim 50b.

246. En referencia a Génesis 38,29.30. Peretz fue el antepasa-
do de David, Ruth 4,12. Amnon y el segundo Tamar, mencionado en
IT Samuel 13, fueron pues sus descendientes. Tamar también signi-
fica “palmera datilera”, como vemos més adelante.

247. Véase 172.

248. Hacen referencia a los tres niveles de la creacién. Véase 13.

249. Génesis 1,26, “Hagamos al hombre a nuestra imagen”.

250. Génesis 2,7, “Y Dios formé al hombre del polvo de la tie-
rra, y sopl6 en sus narices un hélito de vida”.

Notas a El Bahir / 225

251. Véase 34,162, 163. El norte (o izquierda) es normalmen-
te el lado femenino.

252, Estas “cosas voladoras” pueden tener el significado de
angeles. Véase 21.

253. Edom se asocia con Esat, Génesis 36,43. Se dice que el
exilio final, que precedera a la era Mesidnica, es el de Edom y cuan-
do llegue el Mesias, él destruir4a Edom. Véase Obadias 1,6-21.

254. Sanhedrin 29a.
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101, 114, 144, 152, 170, 172,
175, 192, 205, 211
Heh afiadida al nombre, 28, 114
hija, 172,213
Igual a doscientos cuarenta y
ocho, 28
misericordia (q.v.), 70, 71, 72,
100

Abraham ben David (Raavad),
15, 16

Abraham ben Isaac de Narbona,
16

Abraham bar Jiyah, 16

Acento, 55, 171, 214

Acuérdate, 90, 91

Adam Kadmén, 115,141,154

Adién, 102, 141, 146, 159, 195,
224
andrégino, 87, 100, 199
indumentaria, 102

Aderet, Rabi Shlomoh ben
Abra-ham (Rashba), 10

Afen, 41

Agua, 215
(Véase Fuego)
cambio, 135, 140, 168
divisién, 41, 59, 186
masculino y femenino, 168

sabiduria, 66
Ajlama, 38
Akiba, Rabi, 12, 13, 31, 35, 67, 94,
128, 205, 206, 223
Alabanza, 113, 114, 152
(Véase también Tehillah)
Alef (letra), 31,153
oido, 51
Alma, 141, 176, 177, 184, 194,
195
Amalek, 70, 72
Amarim,40
Amnon, 224
Amorai, Rabi, 11, 27, 33, 206
Anciano, 41, 146
Androginismo, 199
Angel de la Muerte, 102
Angeles, 139
(Véase también Jayot, Ofa-nim,
Serafim)
Alabanzas, 170
cuando fueron creados, 31
Anénimo, 206
Afios, 48
Aravot (cielo), 77
Arbol
de la Vida, 58, 80, 150, 179,
196
del Conocimiento, 101, 195
Poderes, 66
Arboles, 101
masculino, 87
Ari (Véase Luria), 147, 201
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Arroyo, 201

Arvey Najal, 88

Asah,100

Ascender, 86, 180,199

Atributo del Juicio, 156

Atributo de Misericordia, 131, 156
trece, 68,136,190

Atzilut, 113,117

Avraham (Véase Abraham), 216

Az,73

Azriel, Rabi, 17

Azul, 55,172, 178

B

Bahir, 9
nombre, 9
BaKol, 51,160
Bakol (hija de Abraham), 213
Balaam, 45, 146
Balak, 45
Bamot, 89
Bard, 29,100
Baruj, 26
Bayit (casa), 26, 30,42,111
Belleza, 20, 120, 128, 199, 212,
220
Ben Zoma, 45, 147, 213
Bendicién, 111
decimos, 96
Sabiduria, 26
sacerdotal, 64
Berajd, 26,111
Berajia, Rabi, 13, 18, 23, 25, 79,
206
Berej, 111
Bereshit, 116, 122
Bet (letra), 26, 30,61, 111
cola, 30
La Torah comienza con, 25
Binah, 117
(Véase también Entendimiento)
Corazoén, 146, 147, 182

BoHu,25,110
(Véase también Tohi), 25,29
Bondad, 31, 90
Brazos, 88
del mundo, 56, 95, 176, 215
Briah, 113, 139, 141, 160, 178,
185, 202
Bun, Rabi, 28, 29

C

Cabeza, 34, 116, 120, 123, 132,
138, 164, 183, 197
Calvicie, 135
Camello, 101
Campo, 45, 101, 102
Cantar de los Cantares, 39, 45,
46, 61, 83, 87, 148, 183, 199
Caos, 25, 71, 117
(Véase también Tohii), 108
Mal, 29
Principe del, 84
Universo del, 109, 137
Caridad, 49, 74, 157
Carroza, 146
misterio, 152
trabajos, 152
visién, 152
Casa, 26, 30, 111, 154, 182
(Véase Bayit), 111
Céscaras (Klipot), 110, 131, 173
Castigo, antes de los veinte, 98
Cayado, 65
Cerebro, 47, 53, 77, 153, 222
Cidra (Véase Etrog), 179, 199
Cielo
Dios, 28
Dios del, 97
redonda, 77
Cierva, 39
Cinco partes (estructura), 17
Circulo en cuadrado, 65
Circuncision, 20, 115, 144, 160,

—

178, 196, 214, 221
Completo, 33, 51, 121, 140, 149
Conducto, 66, 112
Conocimiento, 93, 202

verdad, 94
Constriccién (Véase Tzimtzum)
Corazoén

del cielo, 61, 64
Cordevero, Rabi Moisés, 9
Corona, 35

(Véase también Keter), 212

de la Realeza, 77

del Sacerdocio, 77
Correr, 86,198
Costillas, 86, 100, 199
Creaci6n, 17, 18, 108, 117

misterio de la, 76
Creado, 118, 148, 164
Crear, 112, 150, 202
Cuadrado, 65, 165, 187
Cuatro especies, 182, 200
Cuerpo, 120, 151, 187, 189

Cuerpo (Guf; lugar de las almas),
91
Curaci6n, 46
D

Daat, (Conocimiento q.v.), 117,
138
Dal, 34
Dalet (letra), 34
gruesa en el lado, 36
Dar, 95,97, 172
(Véase también Hadar), 222
Dar y recibir, 108
Da4til, semilla como la vulva,
100
David, 38, 67, 99, 113
mato6 el deseo del mal, 99
David ben Isaac, Rabi, 16
De abajo arriba, 85, 170
Décimo, 60, 188
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Dedos
cinco, 114
diez, 18, 144
Sefirot, 68
Deliciosos, 74
Desolacién (Véase Bohi), 25, 29,
108
Despertar desde abajo, 112, 198,
220
Dia de Dios, 1000 anos, 27
Dialéctica, 107, 191
Dicotomia, 23, 107, 158
Dichos (Véase también Diez), 219,
222
Diez Dichos, 219
Diez Mandamientos, 18, 51,
137, 163, 189, 214
Dios
emular a, 108
inmanente y trascendente, 24,
107
llena yrodea mundos, 111,114
unidad, 108
Direcciones, 35
cuatro, 63, 125
espirituales, 126
ocho, 84
seis, 35, 52, 87, 211, 213
Directores, 21, 56
Diukna,21
Divisiones, 41
Dominios, 68, 177, 190
Dragén (constelacién), 216

E

Edom, 224
Reyes de, 109, 137
Eje (Teli), 61,177, 183
Esfera, Corazén, 177
Elam, 116, 156
Eliahu ben Eliezer de Candia,
Rabi, 10
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Eliahu, Rabi (Gaén de Vilna), 10
Elias, 64,136,175
Eliezer el Grande, Rabf{, 12, 13
Elim (lugar), 18, 80
Elimah, Eli Mah, 83
Elohim, 116,117, 148,162,192
Ensenanzas, 19
Entendimiento, 117,132
(Véase Binah), 60, 181,216
Equivalentes, 146, 154, 189, 197
Esau, angel de, 103, 224
Esfera, 21, 57, 183, 184, 215,
216
(Véase también Eje), 177, 217
ttero, matriz, 183
Esferas
diez, 89
tres, 90
Espina dorsal, 53, 77, 88
Espiritu
(Véase tambien Ruaj), 129, 212
de Dios, 73, 93, 139, 192
Esposa, 99, 148, 165,194, 198, 222
Este, 63, 129, 155, 211, 220
Estructuras
Setenta, 83
Et, 35,128,211
Etrog, 87, 88,89
Etrog (cidra), 179, 199
Etz Jaim (libro), 131, 134
Eva, 19, 101, 141, 149
Ezequias, 49, 158
Ezequiel, 15, 19, 131, 173
Ezra, Rabi, 17, 221

F

Forma, 58, 59, 72, 131
Formacion, 29, 118
Fragancia, 63, 185
Frase, 12, 118
Fuego

yAgua, 158

Fuerza, 20, 62, 120, 213, 214, 219
Funcionarios, 56,57, 82

G

Gabriel, 29, 62, 117, 172, 185

Galgal, 177,183

Garganta, 40, 137

Gehenom, 131

Generaciones, mil, 43, 98

Gevurah (Fuerza q.v.), 62, 125,
129, 131,223

Gloria, 39, 114, 136, 149, 161, 178,
190,211,214
(Véase tambien Dar)

Golem, 177

Guimel (letra), 31, 34, 120, 211
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Habitacién escondida, 76
Hadar, 58, 87, 88, 222

(Véase también Dar)
Hai Gaon, 191, 208
Haninah, Rabi, 32
Heh (letra), 34, 143, 199
Hejalot Rabatai (libro), 12, 206
Hielo, 38, 135
Hod, 108, 221, 222

(Véase también Netzaj), 121
Hombre y esposa, 52

abierto al frente, 30
Horah, 97

Identidad, 116

Idra Rabba, 24

Ignoramus, 93

Igual a treinta y dos, 45, 148
Inclinacién, 39, 81, 82
Injusticia, 20

Isaac Nazirde Lunel, Rabi, 16

Isaac Terror, 71

Ish, 33, 66, 122

Ismael, Rabi, 209

Israel, 31, 36
atributo, 50, 72
congregacion, 46, 150, 213
tierrade, 69
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Jacob, 37, 61, 96, 148, 192
Jai, 156,162, 201
Jalom (sueno), 38
Jardin, 26, 55, 127
del Edén, 35, 58, 127, 128, 212
Javillo, Rabi David, 10
Jayit, Rabi Judah, 9
Jayot, 74, 139, 180, 197
Jesed (Piedad, q. v.), 70, 74, 93,
131, 140, 185, 222, 223
Jet (letra), 18, 35, 129, 212
Jilazon, 172
Jirek (vocal), 38,131, 134
Jojmah (Sabiduria, q.v.), 111
koajmah
Joleh, 38
Jolem (vocal), 131, 133,134
Jorek, 38
Justicia, 67, 93, 159, 213, 223
Justo, 66, 76, 78, 145,202, 215
El Justo, 44, 59, 90, 145, 156
Justos
treinta y seis, 180
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Kaf(letra), 94

Kaf Zejut, 94

Kavod (gloria, q.v.), 70, 171
Kedem, 58, 116, 176
Kedushah, 68, 190, 219
Keraj, 38, 135
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Lenguas, setenta y dos, 175
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19,152
Madre, 216,217
péjaro, 20
Maiménides, Rabi Moisés, 15,215
Majestad, 25, 39, 66
Mal, 29, 81
deseodel, 99
norte, 81
Maljut (Reino), 113, 123, 125, 131,
139, 162,213
Mandamientos, seiscientos
trece, 68, 110, 189, 218
Manhigim,21
Mano, 81, 124
derecha, 42,74, 136, 164, 179,
192,212
izquierda, 74, 136, 179, 192
palma, 94
Manos, 144, 223
extender, 72
levantar, 72
Manto, 35, 128, 183
Mar, 25, 26, 221
etrog, 201
Mundo por Venir, 114
sabiduria, 57, 178
Torah, 25,112, 114
Mar Rojo, separacién del, 186, 196
Marah (lugar), 80
Margolies, Rabi Reuven, 10,
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Masculino, 121, 141, 157, 199
Mayim (agua), 44, 53
May-iti, 32
Me-Saprim, 68
Meir, Rabi, 10, 57, 95, 206
Mem (letra), 37, 53, 133, 167,
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Meérito, 46, 71, 94

Mesamariah (4ngel), 64

Me-Saprim, 68

Mesias, 92, 225

Me'urasa, 99

Midrash Lekaj Tov (libro), 21,
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Miel, 94

Miguel, 120, 172, 185

Mirto, 88, 179, 200, 222

Misericordia, 71
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MiTzPeh, 54

Moab, may-av, 89

Moisés, 27, 38, 65, 80, 94, 111,
186, 192
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Motivacién desde abajo, 144,
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Mujer de Adan, 146, 159

Mundo, 33, 36, 37, 182, 202

Mundo por Venir, 13, 38, 74, 114,
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Najal, 89
Najalah, 89,96
Najaliel, 89

Natronai Gaén, 14
Nefesh, 42, 141, 142
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Nekevah, 87,199
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Netzaj (Victoria, q.v.), 121, 130,
131,135,162, 164,188,192
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Nogah, 157
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Nombres
doce, 64, 225
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Norte
mal, 81, 82,131,132
viento del, 80

Nun (letra), 44, 53, 145, 165, 213,
222

(0]

Oeste, 63, 78, 129, 155, 193,
194, 211, 220

Ofanim (angeles), 68, 85, 139,
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Ofen, 41

Oficiales, 62, 185

Ofrenda Alzada (Véase Terumah),
58,179, 181

Oido, 51, 153, 163, 164, 165
Alef, 47

Ojo, 9, 54

Ojo de Ternera (piedra), 212

Olam
elam, 116,156

Ono (lugar), 13, 14, 207
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Or (luz), 76
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Piedras, 38, 56, 82, 83, 112
(Véase también Gevurah), 95

Pies, 102, 186, 144, 147, 194, 197,
221

Pinjas ben yair, 13

Pirkey DeRabbi Eliezer (libro), 206,
207,216

Pirkey Rabi Eliezer (libro), 13

Pitjey, 36

Plata, 41, 60, 140, 213

Poder, 59, 70

Poderes, 56, 57, 62, 98, 175, 185

Poppers, Rabi Meir, 10

Potencial, 110, 181

Pozos, 80, 83
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151,177, 198, 222

Primera, 111, 122, 132

Primogénito, 60, 100

Princesa, 69

Principes, 59
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Propésito, 22, 109, 113, 123,
127, 135, 150, 193

Provenza, 9, 16

Puestas de Sién, 37
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Querubim, 58, 139, 180
Quinientos afios, 85, 88
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Raavad (Véase Abraham ben
David), 9, 15, 110, 205, 207,
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Rabbah, 98

Rabia, 36 \

Rahumai, Mar, Rabi, 13, 18, 26,

31, 53, 206
Raiz, 69, 88
Rajek, 38
Rajem, 50, 159, 160
Ramban (Véase Moshe ben
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Rash, 28,115
Rashba (Véase Aderet), 10,113
Rashi, 206, 208, 216, 222
Rayos, 75, 89, 94
Raza Rabba, 16
Reconciliacién, 117, 118, 149
Rectitud, 37, 49, 72, 180
Reencarnacion, 18, 20, 218
Rejem (atero, matriz), 159
Resh (letra), 52, 163, 212
Reshit, 26
"Respirs", 43
Respuesta, 24, 34, 95, 147
Rey
casar hija con hijo, 26
ejército, 84, 92
esclavos, 55, 83,173
castigar, 36
esposa, 50, 78,91
fuente, 65, 79
hermanos, 187
hija, 42, 45
hijo, 26, 31
hijos, 46, 50, 69, 83, 86, 91
jardin, 27, 32, 87
matrona, 69
sello, 55
Reyes, diez, 34, 40, 137
Roca, 74
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Rodilla, 26, 111
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Ruaj, 129, 189, 141, 175, 185,
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Ruedas, 85, 139, 197
Ruedas de la Carroza, 89
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Saadia Gaon, 15, 20

Sabbath, 20, 43, 78, 90, 144,
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treinta y dos senderos, 180
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Sacrificio, 62, 67, 179, 185, 218

Sadeh, 45

Salomén, 26, 45, 149, 160

Samael, 101, 102

Santidad, 48, 90, 159, 176, 213

Santo de los Santos, 200

Santo Palacio, 66, 77, 154, 159,
188, 213

Santo palacio, 193

"Santos", 68, 200

Santuario, 90

Saper, 18,189,190

Satah, 82

Satan, 80, 82,179, 196
oficiante de, 83

Sauce, 87, 88, 179, 200, 201

Scholem, gerhard (Gershom),
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Sefer, 189, 190

Sefer Gilgulim (libro), 20

Sefer HaYashar (libro), 208

Sefer Yetzirah (libro), 9, 15, 20,
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171, 176, 190, 205, 207, 208,
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Sefirah, 111, 211

Sefirot
diez, 68,108,109, 111

Sefirot, significado, 111
(Véase también Diez)

Segol, 132

Segol (entonacién), 170
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Shevet, 65
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Shiur Komah (libro), 207, 219

Shoresh, 52

Sidah,45

Simo6n bar Yojai, Rabi, 13, 17

Simoén ben Gamaliel, Rabi, 12

Simén, Rabi, 13, 17, 24, 98

Simples, doce, 83, 173, 175, 221

Sién, 37, 67

Sojeret, 95,97

Sol, 35, 87, 143, 183

Soplador de vidrio (analogia),
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Succah, 169, 182, 216

Succot, 61, 179, 199, 216
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Tahd, 25, 81
Talmud, 11, 12, 14, 19, 112,
128, 152, 171, 207, 213, 220,
221
Taltalim, 61, 216
Tallit, 172, 212
Tamar, 19, 99, 100, 224
palmera datilera, 100, 224
Targum, 27, 66, 82, 110, 190, 207,
212,217
Tav (letra), 110, 158, 180
Tefillah, 152
Tefillin, 132, 133, 193, 212, 220
de Dios, 133
Tehillah, 152
Teli, 61, 177, 183, 216, 217
Temor, 60, 103, 152, 157
Temor de Dios, 26, 27, 61, 73, 93
Terror, 55,71, 96, 220
Terumabh, 58, 179, 181
Teshuvah, 34
Tesoro de la Torah, 75, 94, 99
Tesoros, 28, 42, 54, 115, 162
Tet (letra), 18, 53, 168
Tetragrammaton, 113, 115, 141,
143,173, 184, 211, 216, 219, 222
(Véase también YHVH)
Tierra, 25, 28,43, 67, 78,116, 117,
127,136, 155,157,178
Tierra que fue primero, 69
Tierras, siete, 85, 198, 221
Tikun, 110
Todo, 20, 120, 160, 161, 213
Tohu, 29, 81,108, 110, 118
(Véase Boht, Caos)
TavHe, 110
Tav Hu, 110
y Bohi, 25,108
Torah, 109, 114, 158, 192
agua, 83,112, 140, 196
antes del mundo, 113,116, 196

cantera, 73,116
escrita, 76
escrita por primera vez, 196
estudio, 93
estudiodela, 41
mar, 25,112, 114
oral, 76, 220
roca madre, 112
secretos, 15
transmisi6n oral, 220
Torah dela Verdad, 72
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Treinta y Dos, 147, 148, 172,
173,174,177,184
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Tres horas, 72
Tribus, doce, 64, 176, 187, 221
Trono, 37, 57,77, 102, 113, 132,
133,141, 172,178
Trono de Gloria, 20, 57, 74, 178
Tropas, 62, 84
Tubo, 31, 142
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Vasijas, 43, 108, 109, 110
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Viento del norte, 36
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Vina, 98

Vocales, 131, 169, 170, 188
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siete, 17,39, 137,205
o diez, 40

VoEd, 33
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Ya-Nun, 54

Yaacov Nazir de Lunel, Rabi, 16

Yafa'al Y'fael Yif'ol, 64
Yanat, Rabi, 33, 128
Yatzar,100
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studio profundo de las letras hebreas,
lementos de articulacién del Pensa-
ino creativo y canales de conexion
1tas esferas del Arbol. Se abordan
>cedimientos de manipulacién caba-
letras y se dedica un extenso capitulo
res de Dios. En la parte practica se
s tres vias tradiciones de conexion
estudio, meditacién (incluyendo la
ditativa) y accién; dando procedi-
étodos.

332 pags. Volumen 2: 386 pigs.
x21,5 cms.






