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BERESHIT
GENESIS

CAPITULO 1
PARASHAH: BERESHIT (1:1 - 6:8)

Alia Primera
1. En el comienzo cred Elohim los cielos vy la tierra.
2. Empero, la tierra estaba informe y desordenada, las tinieblas sobre la faz del
abismo y el viento de Elohim soplaba por sobre las aguas.
3. Dijo Elohim: Haya luz; y hubo luz.
4. Vio6 Elohim que la luz era buena y establecio distincion entre la luz y entre las
tinieblas.
5. Llamo Elohim a la luz: dia y a las tinieblas llamo: noche. Acaecio la tarde y le
sucedio la mafiana: Dia uno.
6. Dijo Elohim: Haya firmamento en medio de las aguas para que separe entre
aguas y aguas.
7. Hizo Elohim el firmamento y separdé entre las aguas que habia debajo del
firmamento y entre las aguas que habia por encima del firmamento. Y fue asi.
8. Llamé Elohim al firmamento: cielos. Acaecid la tarde y le sucedié la manana:
Dia Segundo.
9. Dijo Elohim: Que se reunan las aguas que estan debajo de los cielos en un
solo lugar y que aparezca la tierra seca. Y fue asi.
10. Llamo Elohim a la tierra seca: Tierra y a la reunion de las aguas llamdé:
Mares. Y vié Elohim que era bueno.
11. Dijo Elohim: Germine la tierra vegetacion: plantas portadoras de simiente,
arboles frutales generadores de frutos segun su especie y que perpetuan su
simiente sobre la tierra. Y fue asi.
12. Y produjo la tierra vegetacion: Plantas portadoras de simiente segun su
especie y arboles generadores de frutos que perpetuan su simiente segun su
especie. Y vio Elohim que era bueno. 13. Acaecio la tarde y le sucedio la
mafana: Dia tercero.

Alia segunda
14. Dijo Elohim: Haya luminares en la extension de los cielos para distinguir
entre el dia y la noche y que sirvan como sefiales para ciclos del tiempo, para
dias, para afnos.
15. Serviran como luminares en la extension de los cielos para lucir sobre la
tierra. Y fue asi.


http://www.masuah.org/Jumash/bereshit%20C1comentt.htm#VI%C3%93%20ELOHIM
http://www.masuah.org/Jumash/bereshit%20C1comentt.htm#ACAECI%C3%93%20LA%20TARDE%20Y%20LE%20SUCEDI%C3%93%20LA%20MA%C3%91ANA...
http://www.masuah.org/Jumash/bereshit%20C1comentt.htm#...PARA%20QUE%20SEPARE%20ENTRE%20AGUAS%20Y%20AGUAS

16. Hizo Elohim los dos grandes luminares: El luminar mayor para regir el dia 'y
el luminar menor para regir la noche, y las estrellas.

17. Los emplazé Elohim en la extension de los cielos, para lucir sobre la tierra.
18. Para reinar en el dia y en la noche y para distinguir entre la luz y la
oscuridad. Y vio Elohim que era bueno.

19. Acaeci¢ la tarde y le sucedié la manana: Dia cuarto.

20. Dijo Elohim: Pululen las aguas en un pulular de creaturas vivientes y que
las aves vuelen sobre la superficie de la extensidn del cielo.

21. Cre¢ Elohim los grandes cetaceos y todas las creaturas vivientes que se
mueven, las cuales habian pululado las aguas, segun su especie, y todo ave de
alas segun su especie. Y vio Elohim que era bueno.

22. Los bendijo Elohim diciendo: fructificaos y multiplicaos y llenad las aguas en
los mares y las aves se multipliquen en la tierra.

23. Acaecio la tarde y le sucedio la mafana: Dia quinto.

Alia Tercera
24. Dijo Elohim: Produzca la tierra creaturas vivientes segun su especie:
animales domésticos, reptiles y fieras de la tierra segun su especie. Y fue asi.
25. Hizo Elohim a las fieras de la tierra segun su especie y a los animales
domeésticos segun su especie y todo reptil del suelo segun su especie. Y vid
Elohim que era bueno.
26. Dijo Elohim: Hagamos al Ser Humano a Nuestra Imagen, como a Nuestra
Apariencia y que dominen — ellos — los peces del mar y las aves de los cielos
y los animales y toda la tierra y todos los reptiles que reptan sobre la tierra.
27. Creo Elohim al Ser Humano a Su Imagen, a la Imagen de Elohim le creo:
macho y hembra El los cred.
28. Los bendijo Elohim y les dijo Elohim: fructificaos y multiplicaos, llenad la
tierra y conquistadla; dominad los peces del mar y las aves de los cielos y todo
animal que se mueve sobre la tierra.
29. Dijo Elohim: He aqui que os doy a toda planta que porta simiente — que
hay en toda la faz de la tierra — y todo arbol que contiene fruto portador de
simiente, para vosotros sera como alimento.
30. Asi como para todo animal de la tierra y para toda ave de los cielos y para
todo reptil de la tierra que tiene halito de vida sera toda verdura y planta por
alimento.
31. Vi6 Elohim todo cuanto habia hecho y he aqui que era muy bueno. Acaecid
la tarde y le sucedi6 la manana: Dia sexto.

NOTAS CAPITULO 1

1 “EN EL COMIENZO...” Son varias las posiciones de nuestros exégetas con
respecto a la palabra hebrea Bereshit.

Abarbanel en su comentario a la Torah dice textualmente: “Falta la palabra
Tiempo y es como si el texto hubiera dicho: “En el comienzo del tiempo creé
Elohim los cielos y la tierra”. Sigue comentando Abarbanel: “Te hice ver con
tus propios ojos (al lector) comentarios distintos que pueden derivar del uso de
la palabra Bereshit, todos claros para el que comprende y rectos para los que
encuentran conocimiento en la comprension literal del texto y ojala pudiera
saber cual ha sido la intencion del Maestro (Maimoénides) en su comentario”.


http://www.masuah.org/Jumash/bereshit%20C1comentt.htm#0%20%E2%80%9CCREATURAS%20VIVIENTES%E2%80%9D

Con estas palabras Abarbanel despliega ante nosotros con sorprendente
modestia intelectual su respeto a las varias y variadas posturas interpretativas,
al mismo tiempo que se declara casi imposibilitado para comprender la posicion
de Maimoénides al respecto.

(Véase “Guia de los Perplejos”. Parte 2 Cap. XXX) Sin embargo el traductor de
la Torah al arameo Onkelos, en el Targum, sugiere, en su version, que la
palabra Bereshit deberia ser entendida como:

“Antes de todas las cosas que fueron creadas cre6 Elohim los cielos y la tierra.”

El exégeta Rabbenu Hovadiah Seforno dice comentando la palabra “Bereshit”:
“Al comienzo del tiempo, que es el instante primero, indivisible, al cual no le ha
precedido tiempo alguno”.

El autor de Karné-Or comentando a su vez a |Ibn Hezra dice: “El tiempo
comenzo a existir solamente con el movimiento ya que el movimiento y el
tiempo son simultaneos...y el tiempo que existio antes de cumplirse “un dia” el
primero de la creacion, eran meros instantes y momentos o sea el tiempo no
mensurado pero existente de momento que hay creacion, devenir.”

Esta variedad de posiciones nos recuerda la parabola de los sabios del Talmud
en cuanto a exégesis se refiere: “Ciertamente asi es Mi palabra como el fuego,
dice Adonai y cual martillo que hace aficos a la roca” (Jer. 23:29) “Asi como
por el golpe del martillo sobre la roca salen varias chispas del mismo lugar, asi
un solo versiculo puede ser interpretado en formas distintas” (T.B. Sanhedrin
34:A)

“..CREO...” El verbo Baré - crear en nuestra version - tiene tres acepciones en
el idioma hebreo de acuerdo al Diccionario Gramatico de Rabi David Kimhi
(Radak).

A) Creacion atribuida en el Tanaj exclusivamente a la creacion por D’s, o sea la
creacion ex-Nihilo, a partir de la nada. En hebreo lesh-Meain |'xn v

B) Albedrio y eleccion
C) Talar y destruir

Por eso dice Abarbanel: “Yo digo que el verbo Baré debe tomarse aqui de
acuerdo a la acepcion primera, es decir la existencia y la creacion a partir de la
nada y no hay que aceptar otro significado para este verbo.”

El mismo criterio semantico habia ya adoptado Maimoénides en el siglo XI|
respecto al verbo “Bard”. De aqui deriva el atributo de D’s acufiado por los
sabios de la Tradicién Oral “Ha-Boré - Itbaraj’, EI Creador que sea Bendecido.”
(Véase: los trece principios de la fé judaica, enunciados por Maimdnides)

“...ELOHIM...” Nos hemos abstenido de verter al castellano la palabra Elohim
reteniendo la pronunciacion fonética del concepto Elohim. Los sabios del



Talmud incluyen el nombre Elohim dentro de los Shivhah Shemot (Siete
Nombres). Segun éstos, Elohim es Midat-Ha-Din: el atributo de D’s que hace y
pide justicia y juicio.

Abarbanel, en un extenso comentario, llama nuestra atencién acerca del hecho
de que el nombre Elohim en su grafia hebraica contiene las letras “iod” y “he”, o
sea dos de las letras del tetragrama:

Y-H-W-H. Lo mismo ocurre con el nombre Elohim en sus variadas formas:
Eloha - Elohai - Elohenu - Elohe, entre otras. Por otra parte nos recuerda
Abarbanel que en la Totah en particular y en el Tanaj en general el nombre
Elohim es usado también para aquellos seres celestiales, emisarios de D’s que
son llamados también Elohim por estar al servicio de Elohim; asi como a las
cortes que imparten justicia de acuerdo a la Torah de Elohim. “... Ya que el
juicio pertenece a Elohim...” (Deuteronomio 1:17)

Ramban entiende que este nombre de D’s deriva de la palabra “El” - 'x que
significa en hebreo biblico: fuerza. Por lo tanto Elohim denota la plenitud de la
fuerza de “El”, Omnipotente. En cuanto a la forma en apariencia plural de
Elohim no es mas que un plural majestatico concebido por el hombre y debido
a las multiples e ilimitadas manifestaciones de D’s tal como lo capta la mente
humana. (Ibn-Hezra).

“...LOS CIELOS Y LA TIERRA...” Con estos términos la Torah se esta
refiriendo al universo. Cabe destacar que en hebreo biblico - con alguna que
otra excepcion - casi siempre el término 71y “Olam” es mas un concepto de
tiempo que de espacio. Por eso el concepto “Olam” como mundo y universo,
gue es de aparicion tardia en el lenguaje hebraico, no aparece aqui. En cambio
aparecen los términos “Los cielos y la tierra” que sin lugar a dudas implican la
creacion del espacio en su forma mas ilimitada.

La forma plural de nmw “Shamaim” (cielos) se debe, segun el comentarista
Seforno, a la vision equidistante que ha tenido el ser humano desde la primera
vez que ha elevado sus ojos hacia los cielos desde cualquier punto del planeta,
por el hecho de circundar los mismos al globo terraqueo.

Segun ‘el comentarista Rashi la palabra nmw "Shamaim” seria, (basandose en
el Midrash) una contraccion de la palabras wx “Esh” (fuego) y om “Maim”
(aguas).

Por ultimo, la forma plural de la palabra “Shamaim” condiciona a los verbos que
la suceden, como vemos por ejemplo en: | Reyes 8:27 y Salmos 148:4

2 “‘EMPERO LA TIERRA...” Es importante destacar que la letra “Ve”
generalmente entendida y comprendida como conjuncion copulativa, desde el
punto de vista gramatical, no guarda esa funcion en este caso. Ibn Hezra
sugiere que su valor en este versiculo es el equivalente al valor de la palabra
“"Fa" en arabe, que quiere decir “cuando” (adverbio) - la tierra - descartando con
ello la posibilidad de que la tierra ya estaba desde tiempos inmemoriales;
mientras que el significado segun Ibn Hezra es que estamos frente a la primera



fase de la creacién: cuando la tierra creada desde la nada se encontraba en su
primera fase de Tohu Va-Bohu. ‘inar inn”

Hemos optado por la traduccion: “Empero la tierra”, ya que estamos, a nuestro
entender, frente a lo que se llama en hebreo “Vav Hanigud” “ 1 miann ” es decir,
que, por oposicion al versiculo anterior que habla de la creacion de los cielos y
la tierra, el texto quiere retrotraemos a la fase

primaria del estado de la tierra al ser creada por Elohim.

“...INFORME Y DESORDENADA...” Los términos ‘inai 1nn” “Tohu Va-Bohu”
han sido objeto de variados comentarios.

Para nuestra version castellana hemos tenido en cuenta, en especial, la idea
mencionada por Ramban. De acuerdo a él, inn“ Tohu” es la materia sin forma
llamada por los griegos antiguos “Huly”, mientras que 1na “Bohu” es la materia
que ya ha adquirido forma primaria, aun desordenada y todavia lejana de su
forma definitiva.

El término 1nn “Tohu” figura en el Tanaj en distintas oportunidades con el
significado de algo incompleto y de naturaleza no terminada; mientras que el
término 1N “Bohu”, aparece por separado solamente una vez, amén de la que
estamos tratando, en Isaias 34:11, cuyo significado parece ser: piedras de
forma primaria...

Esto reforzaria la opinion de Ramban al respecto, recogida por nosotros.

Las posiciones de Ibn Hezra y Abarbanel difieren poco de la opinion de
Ramban al respecto.

Y asi veremos que en los préximos versiculos, por mandato de su Creador, iran
entrando en su etapa de ordenamiento hasta culminar en el dia sexto con la
conclusion de la obra de la creacion, cosa que dara significado al Shabbat, dia
de coronacién de toda la obra de D’s.

“...VIENTO DE ELOHIM...” Los principales exégetas estan profundamente
divididos en cuanto a este concepto, desde el Targum de Onkelos, lonatan Ben
Huziel pasando por Ibn Hezra, Rashi, Ramban y Abarbanel, entre otros.

Para Ibn Hezra y Ramban, “Ruah Elohim” es el viento enviado por Elohim que
soplaba sobre las aguas. Mientras que para Rashi es el mismo Trono Divino y
Su Espiritu. Asi lo ha entendido también el comentarista Abarbanel que refuta
respetuosamente pero con mucha energia el concepto de Maimonides al
respecto.

Asi vemos que Abarbanel dice, después de analizar las palabras de
Maiménides (Guia de los Perplejos, Parte | Cap. XL): “Me parece que el
Maestro en esta ocasion ha transgredido la ley de “no agregar ni disminuir”, ya
que €l no ha citado la verdad de los versiculos, por una parte y omitiendo otros,
por la otra”.



Ademas, retrotrayéndonos en el tiempo. Onkelos traduce literalmente: “Que el
viento de ante Adonai soplaba sobre la faz de las aguas”, mientras que el otro
traductor de la Torah al arameo, lonatan Ben Huziell traduce literalmente: “E/
espiritu de misericordia de ante Adonai soplaba sobre la faz de la aguas”.

En nuestra versién hemos optado por tener en cuenta la opinion de Ibn Hezra y
Ramban.

3 “DIJO ELOHIM...” Es imposible entender el verbo “Amor” “ "1nx” - decir -,
cuando proviene de Elohim en su acepcion simple, comun. EI hombre no puede
definir cdmo es la palabra de D’s, pero si puede percibir la misma y entenderla.

Asi vamos a encontrar en el Tratado de Principios Cap. V, Mishnah 1, el texto
que dice: “Bahasarah Maamarot nibra haholam” mnxn nawyan7iyn X121 n o
sea que el mundo ha sido creado mediante diez locuciones del Verbo Divino.
Por otra parte esta la conocida oracion de: “Baruj sheamar vehaiah

haholam” n%71vn n'ni "nxkw (N2 “Bendito sea El, que con Su Verbo el mundo
se hizo.”

Ninguna traduccién puede definir lo que es Verbo Divino o locucién del Verbo
Divino, por eso recurrimos a algunos exégetas con el afan de aclarar algo este
concepto. Asi dice Maiménides (Guia de los Perplejos Parte 1 CAP. 65): “Cada
vez que figura el verbo “ Vaiomer” - y dijo - en el relato de la creacién debe ser
entendido como la manifestacion de la Voluntad y Deseo de D’s y no como
‘palabra’ literalmente, porque no puede haber “palabra” imperativa si no hay
quien la reciba.”

Por otra parte el autor del libro :‘Kamé-Or” que es un comentario al exégeta
Ibn-Hezra dice: “Esto es un principio fundamental en lo que a la profecia se
refiere, porque si hubiere un profeta de habla hebrea, le sobrevendria la
profecia en lengua hebrea y si seria de habla extranjera, le sobrevendria la
profecia en lengua extranjera, ya que arriba (en los cielos) no hay palabras ni
lenguaje, pero los profetas perciben el mensaje Divino y ellos ponen sus
palabras o captan con su espiritu que D’s habla con ellos en determinado
idioma. Y tu, lector, entiende esto bien, pues es un principio de valor
fundamental.”

“...HAYA LUZ...” Abarbanel entiende que esta luz no era la luz que procede de
los luminares ya que los mismos no fueron creados hasta el dia cuarto,
entonces se trataria de una luz creada para un tiempo determinado, nada
mas... Por eso no se dice al respecto “ |a 'n'” - Y fue asi - como figura en el
resto de la creacion, ya que, “y fue asi” indica la existencia permanente de las
cosas.

Podriamos encontrar un eco de esta luz como creacion singular en Isaias 30:26
“Y sera la luz de la luna como la luz del sol y la luz del sol sera siete veces mas
luminosa, como la luz de los siete dias... Rashi haciéndose eco del Talmud
(Tratado Haguigah 12) dice que se trata de una luz que D’s ha ocultado y la
reserva para los justos de los tiempos que vendran.



4 “VIO ELOHIM ... Y ESTABLECIO DISTINCION...” El significado de este
versiculo es que el Creador vio que la luz era buena para medir con ella los
dias, ya que cuando las cosas estan sumidas permanentemente en la
oscuridad no se puede medir el tiempo como tampoco se lo puede medir
cuando la luz es permanente. El tuvo que establecer distincién entre luz y
tinieblas, limitandola. Y asi se conoce y se sabe debidamente que la luz es el
tiempo del dia y la noche es el tiempo de la ausencia de esa luz...

Dice el versiculo: “Establecié Elohim distincion entre la luz y entre la tinieblas” y
no dice que separd Elohim la luz de la oscuridad, sino entre la luz y entre la
oscuridad, lo que indica que la misma luz tiene diferencias, matices e
intensidades y lo mismo ocurre con la oscuridad y esto es manifestado en el
versiculo que dice: “Acaeci¢ la tarde y le sucedio la mafiana...” “Y ya he
mencionado que no era ésta una separacion material...., sino que aquella luz,
por el Verbo Divino se expandia y existia, o, al revés, se recogia y faltaba del
espacio donde estaba” (Abarbanel).

5 “ACAECIO LA TARDE Y LE SUCEDIO LA MANANA...” No dice el versiculo:
“Fue la noche y fue el dia” sino “Acaecio la tarde”, lo que quiere decir que
oscurecio el primer dia de la creacion y se sumergio la luz, mientras que la
mafana quiere decir, la mafana que le sucede a la noche anterior, 0 sea que
despunto el alba. Y asi fue completado el primero de los seis dias de la
creacion...

‘El versiculo no viene a informarnos que la tarde y la mafiana son un solo dia,
sino que sefala que amanecio el dia y se disipo la noche y por lo tanto terminé
un dia y empezo el dia segundo.” (Rashbam)

No obstante este comentario de Rashbam, la tradicién biblica insiste en que las
celebraciones del calendario religioso hebraico den comienzo al atardecer de
las fechas prescriptas para ellos. Véase Levitico 23:5 en cuanto al sacrificio de
Pesah y Levitico 23:32 en cuanto a lom Kipur.

El profeta Isaias también dice, en el Cap. 30:29: “Sera para vosotros la canciéon
como la de la noche en la cual se santifica la festividad”.

“... DIA UNO” De acuerdo al lenguaje del texto, el versiculo debié haber
dicho: pwxn orr “Dia Primero” tal como sucede con los restantes dias de la
creacion, segundo, tercero, cuarto, etc.... ¢ Por qué, entonces, dice el texto Thx
- uno-? La razon es: “Porque El Santo Bendito El estaba unico en Su mundo,
etc...” (Asi esta explicado en el Midrash Bereshit Rabbah).

Este comentario de Rashi viene a explicar la razon del uso de un numero
cardinal (uno) y no de un numero ordinal (primero). Todas las traducciones y
versiones tradicionales insisten en utilizar Tnx Uno y no 1wx Primero. Asi lo
han hecho Onkelos en su Targum y también lonatan Ben Huziel.

La opinién de Ramban es: “El numero ordinal debe ser usado cuando ya hay
una existencia que sigue al numero, cosa que no ocurre en el dia uno de la
creacion, pero si en el dia segundo porque ya hay un orden establecido. Por



esa razon nuestra version dice en el versiculo quinto: “Dia Uno”. A partir de ese
momento, cuando el primer ciclo esta completado, entonces el texto hablara de
un dia segundo, dia tercero y asi sucesivamente.

6 “...PARA QUE SEPARE ENTRE AGUAS Y AGUAS” Una posibilidad
interpretativa de este versiculo seria que a partir de este instante la Creacién
de D’s va entrando en su ordenacion definitiva y permanente. Asi como ya
fueron creados el dia y la noche como medida de tiempo, también en este caso
seran establecidas las fuentes de vida para toda la Creacion: para lo vegetal,
para lo animal y para el hombre antes de que éstos fueran creados.

Y asi podremos encontrar una alusion clara al respecto en el Salmo 104:3 y
especialmente en el versiculo 14 que dice: “El riega las montafias desde sus
alturas...” y asi en Génesis D’s separa “entre la aguas que habia debajo del
firmamento” o sea rios, lagos y cursos de agua, que revivifican la tierra cuando
las lluvias no caen y “entre las aguas que habian por encima del firmamento” o
sea las aguas que provendran de las nubes y se convertira en lluvias
fertilizantes para la tierra.

8 “...ACAECIO LA TARDE Y LE SUCEDIO LA MANANA: DiIA SEGUNDO”
Segun Rashi la férmula “a1o o o'n7x X117 “Y vioé Elohim que era bueno” es
omitida al finalizar la creacion del dia segundo, ya que la misma no ha sido
concluida hasta el dia tercero. Por lo tanto una obra inconclusa no puede ser
calificada de “ 210” -buena- y asi veremos que en el dia tercero cuando fué
concluida la obra e iniciada una segunda, que si fue concluida en el mismo dia,
el versiculo repite la férmula: “ 210 2" -era bueno - dos veces.

9 “EN UN SOLO LUGAR...” A medida que transcurren los dias de la Creacion,
el globo terraqueo va entrando en un orden permanente y duradero para
permitir al hombre y al reino animal que seran creados, una posibilidad de vida.
En el Salmo 104:6-9 el poeta, aclamando las maravillas de la Creacion, dice
con respecto a las aguas, que de cubrir la faz de la tierra se retiraban a un solo
lugar.

“La cubriste por los mares cual ropaje las aguas cubrieron las montafias
A Tu increpacion huyeron,

Al sonido de Tu voz se precipitaron

Subieron por los montes,

Bajaron por los valles,

Hasta el lugar que les habias asignado,

Limite les pusiste, no lo traspasaran

Ni volveran a sumergir la tierra”

(Véase Sidur C.M.S. Version Castellana de M.E. pag. 60)

El profeta Irmiahu pide reverencia a D’s por haber El establecido las leyes de la
naturaleza.” jAcaso a Mi no habréis de reverenciar, Yo que estableci a la arena
como limite para el mar, como ley perpetua y no habra de transgredir (la mar)!”
(Jeremias 5:22)



10 “TIERRA” El concepto “tierra” en este lugar aparece con una connotacion
distinta a la del versiculo primero: ‘ cielos y la tierra”; ya que ahora tierra querra
decir la parte del globo terraqueo donde se desarrollara y florecera la vida del
ser humano. En el idioma del salmista: “Los cielos, son cielos para Adonai, mas
la tierra se la di6 a los hijos de los hombres”. (Salmos 115:16)

11"... SEGUN SU ESPECIE... En el relato de la Creacion figura el término
‘especie” - en distintos género y numero - en diez oportunidades. Posiblemente
esto sea un preludio al precepto biblico de n'x'?> - Quilaim -, de acuerdo a
Levitico 19:19: “No cruzar animales, no mezclar semillas distintas al sembrar
los campos, ni tampoco usar ropas con mezclas de determinadas fibras noyw -
Shahatnez.

14 “DIJO ELOHIM: HAYA LUMINARES EN LA EXTENSION DE LOS CIELOS
PARA DISTINGUIR ENTRE EL DIA Y LA NOCHE Y QUE SIRVAN COMO
SENALES PARA CICLOS DEL TIEMPO, PARA DIAS, PARA ANOS” “Aqui
vemos en forma inequivoca la funcion que cumplen los luminares en la vida de/
universo y en la del mismo hombre. Los luminares fueron creados para medir el
tiempo y para regular las estaciones del afio, asi como las labores agricolas del
hombre” (Rashi)

De ninguna manera el hombre debe convertir a los luminares en objeto de
culto, como idolatria o astrologia. La prevencion es clara, en Deuteronomio
4:19: “Y no sea que levantes tus ojos hacia los cielos, y cuando vieres el Sol, la
Luna y las estrellas, todas las huestes celestiales; no sea que te extravies y te
prosternes ante ellos y los adores; ya que los ha concedido Adonai, tu D’s
como parte de todos los pueblos que estan bajo los cielos”.

Siguiendo esta linea de pensamientos, el profeta Irmiahu pide al pueblo de
Israel no temer a los signos del cielo tal como lo hacian las otras naciones de la
época. (Jeremias 10:2)

16 “...EL LUMINAR MAYOR PARA REGIR EL DIA Y EL LUMINAR MENOR
PARA REGIR LA NOCHE...” En el Salmo 136 la creacién de estos luminares
es entendida como la manifestacion de la misericordia infinita de D’s al crear el
Sol que rige en el diay la Luna y las estrellas para regir la noche.

En el Sidur este hecho es reflejado en la oracion matutina “ quin X ux wxr”
“Creador de la luz y hacedor de la oscuridad”. (Véase Sidur: Servicio matutino
diario. Consejo Mundial de Sinagogas. Pag. 31), asi como en el Servicio
vespertino diario que dice: “Por tu mandato la noche sucede al dia y la luz
disipa la oscuridad” (Véase pag. 87 opus cita)

20 “CREATURAS VIVIENTES” El término hebreo “ wo1 ” Nefesh, segun
Maiménides, en su Guia de los Perplejos Parte 1 Cap. XLI es polivalente, y
puede significar el alma animal comun a todo ser que vive y siente. Asi es el
caso en el versiculo 30 de este capitulo cuando dice: “Que tiene halito de vida.

Significa también “sangre”; asi reza el versiculo de Deuteronomio 12:23: “No
habras de comer el “néfesh” sangre - con la carne”



Significa ademas, alma racional, quiere decir la forma del hombre tal como dice
el versiculo en Jeremias 38:16: “...Asi como Adonai es Eterno, El nos ha hecho
este w9l - Néfesh (persona humana)...

Es, asimismo, también el nombre de lo que perdura del hombre después de la
muerte. Como dice el versiculo 1 Samuel 25:29: “Y sera el alma (néfesh) de mi
Sefor atada en el haz de la vida”. Evidentemente el Tanaj jamas ha separado
las fuerzas vitales que componen la persona humana en la totalidad de su
dimension. Por eso el Tanaj jamas separara al ser humano en cuerpo y alma.
Eso ocurrira unicamente cuando el halito de vida que D’s ha insuflado en el ser
humano, lo abandone. Mientras tanto, durante su existencia, su “néfesh” es la
totalidad armoniosa del funcionamiento de su persona como ser trascendente.

Sin embargo los componentes del reino animal, en este capitulo de la creacion,
también son denominados con el término “ n'n wo1 ” - Nefesh Haiah - creatura
viviente.

Cuando se hable de la creacion de Adam, veremos que el mensaje sera la
lucha que el ser humano debera emprender para elevar su ser del ‘n'n w91’ -
Néfesh Haiah - creatura viviente comun a él y al reino animal para dar un

significado trascendente a su vida.

26 “BETSALMENU KIDMUTENU” “... A NUESTRA IMAGEN, COMO A
NUESTRA APARIENCIA...” Estos dos conceptos encierran en si mismos dos
dificultades principales: A) El significado esencial de estos conceptos y B) su
aparicion en forma plural.-

En cuanto al punto “B” es un estilo biblico usado en repetidas ocasiones como
plural mayestatico. Asi lo encontraremos en Gén. 11:7 con respecto a D’s y en
Gén. 39:20 con respecto a Potifar, amo de Josef, asi como en Hezra 4:18 con
respecto a un edicto real.

Con referencia al punto “A” transcribimos las palabras de Abarbanel: .. Empero
en relacion al significado de “Tselem” advierto en los exégetas un laconismo
notable en cuanto al comentario de este concepto, pero todos ellos han
afirmado decididamente que “Tselem” es la capacidad de raciocinio con el cual
el hombre piensa; apoyandose ellos - los exégetas - en las palabras del
Maestro (Maimonides) en la primera parte de su libro (Guia de los Perplejos)
adornandolo con coronas...”

Sugerimos, con la modestia y cautela que el caso requiere, la posibilidad de
traducir “n'm%x¥1” - Betsalmenu - como “Nuestra Idea”. Esto esta basado en una
de las varias opciones que Abarbanel menciona en su comentario ad-locum. La
intencion del versiculo seria, de acuerdo a esta posibilidad, la de marcar la
diferencia manifiesta en el relato de la Creacién; entre la Creacion del reino
animal y la Creacion del Ser Humano, que si bien pertenece a este reino animal
y habiendo sido creado en el mismo dia que lo fue el reino animal, sin
adjudicarsele a él un dia solo para su creacion, es la “Corona de la creacion” y
el ser que tiene la capacidad y posibilidad de ser trascendente y elevarse por
sobre el mundo de la materia de la cual proviene su cuerpo. Esto denota un



amor especial por parte de D’s como Creador hacia el hombre, objeto de Su
Providencia y cuidado permanentes. (Véase Salmos 90:1). Esta idea ha sido
manifiestamente reflejada por los Sabios de la Mishnah y asi veremos en el
Tratado de Principios, Cap. lll Mishnah 18 que Rabbi Hakiba (Siglo II) solia
decir: “El Ser Humano es querido por D’s ya que fue creado “Betselem”, a la
imagen (de D’s), lo que manifiesta el amor Divino por el hombre, ya que asi
esta dicho: “Pues con la Imagen de D’s cre6 El al hombre” (Génesis 9:6)

Por otra parte encontramos un fiel testimonio biblico a la grandeza del Ser
Humano en las palabras del Salmista cuando proclama: “Lo hiciste poco menos
que Elohim y con gloria y resplandor lo coronaste. Le conferiste dominio en las
obras de Tus Manos; todo, pusiste bajo sus pies” (Salmos 8:6-7)

De acuerdo a este Salmo y siguiendo la idea de Gen. 1:28 la creacion del
hombre con el “Tselem” imagen de Elohim tiene como consecuencia directa la
capacidad con la cual fue dotado el Ser Humano para dominar, regir y poner al
servicio de su desarrollo la naturaleza que D’s ha creado para él. Asi como D’s
rige la vida y la naturaleza en sus manifestaciones mas totales y cabales, el
hombre, en su finita dimensién, también podra imitar a D’s y sacar fuerzas y
capacidad racional e intelectual para poder usufructuar la naturaleza de la cual
procede su cuerpo y tornarla en su medio ambiente para encontrar en ella todo
lo necesario para el desarrollo de su vida fisica y material a fin de que pueda
dedicar su espiritu a lo trascendente y a la fé en D’s, su Hacedor.

Es asi como el pueblo judio entendié este mensaje y como lo ha transmitido
persistentemente y con tenacidad a toda la humanidad.

Esta linea de pensamiento es consecuente con toda la literatura judia post-
biblica: ElI Talmud, el Midrash y la exégesis biblica judia normativa.

En cuanto al concepto “nnmT” “Kidmutenu” - Nuestra Apariencia - el mismo
prefijo “que” “Como a nuestra apariencia”, habla por si mismo. Apariencia no
es similitud. Maimoénides ha expresado respecto a esto, aportando las pruebas
linguisticas que el Tanaj mismo proporciona para ello. Transcribimos sus
palabras: “...Demut es un nombre derivado de “Damah” - Parecer - que denota
también apariencia con alguna idea como dice el salmista, Salmo 102:7: “Yo
me parezco 'n'nT “damiti” al pelicano del desierto...”, lo que no quiere decir que
el poeta se parece al pelicano en cuanto tenga alas y plumas como é€l, sino que
su sufrimiento se asemeja al sufrimiento del pelicano...”

El lector que quiera profundizar en sus conocimientos al respecto podra
encontrar una fuente para su enriquecimiento informativo en “Guia de los
Perplejos” (Maimoénides) Cap. 1, en el inicio del mismo con respecto a los
conceptos “ nmT n7x” - Tselem Udmut -.

Por otra parte el aspecto polémico que pueden despertar estos dos conceptos
esta reflejado en el Midrash citado por Rabbi David Ben Rabbi Hamram en su
libro “Midrash Hagadol”. Transcribimos el parrafo 10 de la pagina 56:



“‘Be tsalmenu - Rabbi Shemuel Bar Nahmani dice en nombre de Rabbi lonatan:
Cuando Moshéh estaba escribiendo la Torah y estaba escribiendo la obra de
creacion de cada dia; cuando llego a este versiculo: Hagamos al Ser

Humano n'm%¥a nnimT - Betsalmenu Kidmutenu dijo Moshéh ante El:

Soberano del Universo: ; Como estas dando una oportunidad a los herejes? Le
dijo El: Hijo de Jiamram, escribe y el que quiera incurrir en error que lo haga”.
Al respecto comenta el autor del Midrash Hagadol: “ ; Cual es el significado de
11'7x¥2 NNINT - betsalmenu kidmutenu-? Quiere decir que posea él “w91 nnon”
- néfesh ajamah - un alma racional que conozca y conciba toda la creacion,
ademas de captar las ideas abstractas y estar al servicio del Sefor del Mundo
cual uno de los emisarios servidores de D’s”. Asi dice el versiculo Salmos 82:6
“Pues yo dije: Elohim sois vosotros”. Agrega el autor “El conocimiento que
existe en el hombre es la auténtica forma del hombre y a este respecto ha sido
dicho en la Torah “Hagamos al Ser Humano a Nuestra Imagen, como a Nuestra
Apariencia’.

26 “ADAM” Queremos hacer notar que nuestra version traduce la palabra nTx
Adam en este versiculo como Ser Humano, mientras que en otro contexto
traducimos “Adam” como “hombre” o simplemente transcribimos la palabra
Adam como hombre.

Generalmente el término “ oTx ” Adam derivado de nnTx Adamah -tierra- quiere
significar en el Tanaj al Ser Humano en su totalidad, ya que el Tanaj no
reconoce diferencias raciales o de color entre los descendientes del Ser
Humano creado por D’s.

Este hecho es el que origina el pensamiento de los profetas de Israel, que, en
su ideal profético conciben una humanidad que al unisono proclamara a toda
ella como reflejo de su propia unidad, la misma unicidad de D’s: “Y sera Adonai
Rey sobre toda la tierra. En aquel dia sera Adonai Unico y Su Nombre Uno.”
(Zejariah 14:9)

27 “...MACHO Y HEMBRA, EL LOS CREO” En este versiculo es notable la
igualdad entre hombre y mujer derivada de su creacion simultanea. Mas
adelante, en el Cap. 2, el texto entrara en los detalles ulteriores que haran que
hombre y mujer se relacionen entre si como entes autbnomos pero
interdependientes.

28 “LOS BENDIJO ELOHIM...: FRUCTIFICAOS Y MULTIPLICAOS” Aqui
vemos con claridad el significado del concepto: Bendicion de D’s al hombre; es
decir la funciéon del hombre como ente que combina su continuidad fisica con
su espiritualidad, pues la Torah no quiere convertir al ser humano en una
unidad meramente reproductora. La tradicién Oral Judia incluye este precepto
universal en uno de los seiscientos trece preceptos que de acuerdo al Talmud
conforman el marco de referencia en el cual debera moverse el hombre judio
en su vida cotidiana que debe ser no sdlo rutinaria sino también trascendente.

“...LLENAD LA TIERRA'Y CONQUISTADLA”



“Es intencion del término “dominio” de la tierra significarlo literalmente, es decir
desarraigar, talar, cavar y excavar de la misma minerales tal como cobre,
hierro..." (Ramban)

En este comentario vemos que el Ser Humano, desde el mismo instante de su
creacion recibe, ademas de la capacidad para hacerlo, el imperativo de
explotar y desarrollar los recursos naturales que encierra dentro de si la tierra
que D’s ha creado para él. Después, la historia de las generaciones sucesivas
del Ser Humano vendra a demostrar hasta qué punto el hombre ha cumplido, o
no, con este imperativo.

Sin embargo no deberiamos olvidar que mas adelante la misma Torah limitara
el uso que el hombre debera hacer de la naturaleza. A modo de ejemplo
citaremos aqui el versiculo de Deuteronomio 20:19 que recomienda que aun en
caso de guerra no se deben destruir arboles frutales. “...Ya que el hombre es el
arbol del campo...”, 0 sea que nuestra vida dependera también de la
preservacion del reino vegetal.

31 “VIO, PUES, ELOHIM TODO CUANTO HABIA HECHO, Y HE AQUI QUE
ERA MUY BUENO.” Algunos exégetas hacen notar que la mencién “muy
bueno” en esta etapa de la creacion puede tener dos razones: o bien el hecho
de que todos los dias de la creacién aqui culminan en armonia, y por lo tanto el
tov -bueno- de cada dia esta interrelacionado y no es “fov’ “per se” sino que
esta formando un eslabén en una cadena y la culminacion de la creacion con el
funcionamiento total y pleno se hace acreedora de la menciéon “muy bueno”.
Otros, en cambio, quieren ver aqui la mencién especial “muy bueno” porque en
ese dia fue creado el Ser Humano llamado “Corona de la Creacién” sin el cual
la creacion no alcanza su sentido pleno y total (Ramban y Abarbanel, entre
otros).

Aqui aparece la dimensién moral y ética de la creacion. No hay una creacion
accidental. El mundo no existe por existir. No interesa su mera existencia, sino
una existencia ética y moral.

Toda la historia biblica remarcara permanentemente que desde Adamy su
expulsion del Huerto de Heden hasta el advenimiento de n'm'n nnx —Dias
postreros— la linea de pensamiento sera que sélo los fuertes en el campo de lo
ético y moral perduran, ya sean éstos individuos, pueblos o humanidad misma.

DONX YIXN X'?N X721 —Para que no os vomite la tierra—. ;, Qué formas de
llamar la atencioén al ser humano habra? Varias y distintas.

Desde la expulsion personal de Huerto de Heden hasta el diluvio u otros
cataclismos.

Lo interesante es que el Tanaj habla siempre de un remanente n'xw. Hay
redencion, hay gueulah, no hay catastrofe insuperable. No hay Apocalipsis
D'n'n n'aink—Dias postreros— es una constante biblica. Pero este aharit
haiamim no esta en el Tanaj como evasién o idealizacion del presente sino
como consecuencia del presente.



El presente debe servir para distinguir al servidor de D’s de aquel que no le ha
servido (Malajl 2:18).

CAPITULO 2

1. Quedaron concluidos los cielos y la tierra y todo lo que contienen.

2. Habiendo concluido Elohim en el dia séptimo Su obra -que El habia hecho -
cesd en el dia séptimo de toda Su creacién -que El habia hecho-.

3. Bendijo Elohim al dia séptimo y lo consagro, ya que en él ces6 de toda Su
obra, que Elohim habia creado para hacer.

Alia Cuarta
4. Asi fué el nacimiento de los cielos y la tierra cuando fueron creados; en el
dia de hacer Adonai Elohim, tierra y cielos.
5. Empero, no habia aun arbusto del campo sobre la tierra, ni tampoco habian
crecido aun las plantas del campo. Pues Adonai Elohim no habia hecho llover
sobre la tierra y hombre no habia para trabajar la tierra.
6. Empero, un vapor que exhalaba la tierra regaba toda la faz del suelo.
7. Formé Adonai Elohim al Ser Humano del polvo de la tierra y le insuflo en sus
nares halito de vida y se convirti6 Adam en un ser viviente.
8. Planté Adonai Elohim un huerto en Heden — al oriente — y estableci6 alli al
Ser Humano que habia formado.
9. Hizo brotar Adonai Elohim, desde la tierra, todo arbol deseable a la vista y
bueno para comer y el arbol de la vida estaba en el medio del huerto, asi como
el arbol del conocimiento del bien y del mal.
10. Un rio salia de Heden para regar el huerto y desde alli se bifurcaba y se
convertia en cuatro cursos principales.
11. El nombre del primero es Pishon, el cual circunda toda la tierra de Havilah,
donde se halla el oro.
12. Y el oro de aquella tierra es bueno, alli hay también bedelio y piedra onix.
13. El nombre del Rio segundo es Guil él es el que circunda toda la tierra de
Cush.
14. El nombre del Rio tercero es Hlidekel 1, es el que corre hacia el este de
Ashur 2°, y el Rio cuarto es Perat 3°.
15. Tomo Adonai Elohim al hombre y lo establecio en el huerto de Heden para
cultivarla y preservarla (su tierra).
1° Tigris
2° Asiria
3° Eufrates

16. Ordend Adonai Elohim al hombre diciendo: De todo arbol del huerto comer,
podras comer.

17. Empero del arbol del conocimiento del bien y del mal no habras de comer
de él, pues cuando comieres de él, morir, habras de morir.

18. Dijo Adonai Elohim: No es bueno que el hombre esté solo, haré para él una
ayuda, frente a él.

19. Formé Adonai Elohim desde la tierra todo animal del campo y a todo ave
del cielo y se los trajo al hombre para ver como los denominaria, y asi como
denominare el hombre a los animales vivientes, ése es su nombre.



20. Denomino el hombre con nombres a todos los animales y a las aves del
cielo y a todas las fieras del campo. En cuanto al hombre, no encontré ayuda
frente a él.

21. Hizo caer Adonai Elohim un sopor sobre el hombre y éste se durmio y tomé

uno de sus costados1° y cerr6 la cavidad de la carne que habia debajo.
1°Otros: jCostilla!

22. Model6 Adonai Elohim el costado que habia tomado del hombre - como
mujer - y la condujo hasta el hombre.

23. Dijo el hombre: Esta vez: hueso de mis huesos y carne de mi carne. A ésta
se la llamara: Ishah (mujer), pues del Ish (hombre) fue tomada ésta.

24. Por ello, el hombre deja a su padre y a su madre y se adhiere a su mujer y
se tornan en una sola carne.

25. Estaban ambos desnudos - el hombre y su mujer - mas no experimentaban
verguenza.

NOTAS CAPITULO 2

1 “QUEDARON CONCLUIDOS...” El verbo usado aqui en hebreo “i71om” —
Vaijulu—, ‘072" —cala—, no solamente implica /a conclusion de la Creacién,
sino también la armoniosa perfeccién de la misma.

Asi vemos que el Targum traduce: “Y llegaron a su perfeccion los cielos y la
tierra”.

También encontramos la misma idea de la perfeccion y la plenitud de lo creado
en el Tratado Rosh Hashanah 11 .A.

Maimonides se hace eco de esa idea en su “Guia de los Perplejos” Parte |l
Cap.XXX.

“...Y TODO LO QUE CONTIENEN” "La palabra hebrea “Dxax xax” —tseva-
tsevaam— incluye, en el idioma biblico, a la tierra con sus reinos, vegetal y
animal, a los cuerpos celestes, a los dos luminares, a las estrellas y, también, a
los entes espirituales, estando asi usado en | Reyes 22:19. incluyendo el
término al alma de los seres humanos” (Ramban)

2 “...CONCLUIDO...CESO...” De acuerdo a Abarbanel estos verbos no pueden
ser entendidos s6lo en su connotacion literal. Mientras que el significado de
estos verbos es: que durante los seis dias de la creacién, en cada una de las
etapas y en todas ellas, todavia no se estan rigiendo por las leyes duraderas de
la naturaleza y de ahi el verbo “anx’ —vaiomer— que se repite en cada etapa
de la creacion. Mas una vez llegada ésta a su término se regira por las leyes
duraderas y permanentes de la naturaleza que D’s ha implantado para la
misma. Ese es el real significado de estos verbos. Como si el texto dijera que a
partir de este momento cada parte de la obra de D’s seguira manteniéndose y
desarrollandose segun las propias leyes que la naturaleza encierra dentro de
Si.

Y ese es también el significado de ‘oa’7x 7724” “Y bendijo Elohim” Gen. 2:3,
implicando la bendicion que a partir de ese dia todo debera regirse por sus
propias leyes.



3“...Y LO CONSAGRO...” Nuestra traduccion esta basada en el comentario de
Abarbanel al respecto: “La consagracion indica que D’s ha distinguido este dia
como coronacion de la creacion porque con la existencia de este dia llega a su
plenitud y culminacion la creacion de los cielos y la tierra. Pues tal como el ser
humano al concluir una obra importante lo festeja con un dia de celebracion,
asi después de la culminacion de la creacion de los cielos y la tierra llega el
Shabbat que consagra la finalizacion de la misma: pues “nviT7” “kedushah”
quiere decir distincion y consagracion de este dia y, cuan bella es la
interpretacion de nuestros sabios que quieren ver en este verbo la similitud con
In ceremonia de “wiT” “kidushin” —consagracion nupcial— lo que denota la
distincion exclusiva y definitiva que el desposado confiere a la desposada”

Es conveniente recordar el conocido poema “rmit" “Lejah dodi” de Rabi
Shelomoéh Ha Levi Alkabetz donde compara el Shabbat a una novia
consagrada (Véase version castellana del Sidur C.M.S. Pag. 120).

4 “ASI FUE EL NACIMIENTO DE LOS CIELOS Y LA TIERRA CUANDO
FUERON CREADOS...” Los exégetas estan divididos en cuanto a si este
versiculo esta subordinado a los anteriores y por lo tanto resume lo relatado
con anterioridad o si es independiente y abre un nuevo relato de la Creacion.

Ibn Hezra, Rashi y Ramban comparten la idea de que el versiculo esta
subordinado a los anteriores.

Por eso nuestra traduccion, basandose en ellos, dice: “Asi fué el nacimiento de
los cielos y la tierra cuando fueron creados”.

Abarbanel en un extenso comentario al respecto sostiene que el versiculo es
independiente y abre un nuevo capitulo.

Cabe sefialar que, de acuerdo al texto masorético que es el que usamos
permanentemente, estamos ante una “parashah petuhah”, o sea en un
comienzo de seccion, cosa que refuerza la posicion de Abarbanel.

Los exégetas que entienden que el versiculo no es independiente y no sefiala
un nuevo evento de la Creacion se basan en que de ser éste un nuevo relato
seria incompleto, ya que faltarla todo lo relatado en el capitulo 1, por lo tanto la
conclusion logica es, de acuerdo a éstos, que la Torah esta siguiendo un estilo
muy frecuente llamado " v MnNxw 775" que consiste en relatar primero o
general y luego lo particular.

En este caso lo particular seran detalles respecto de cual sera el medio
ambiente donde Adam vivira y cémo fué creada la mujer, entre otros.

Una consideracion especial merecen los enfoques distintos de Maimoénides y
Abarbanel en cuanto al significado de: “Huerto de Heden”, “Arbol de la vida”,
“Arbol del conocimiento del bien y del mal”, asi como todo el relato del capitulo
3° en cuanto a “la serpiente” y “Havah” se refiere.

Mientras Maimonides sostiene que estos conceptos pertenecen al reino de la
parabola y la alegoria (Véase “Gula de los Perplejos” Parte Il Cap. XXX).;



Abarbanel lanza su furia contra esta concepcién de Maiménides diciendo: “ Y
qué habra de responder el Maestro (Maiménides) cuando tenga que rendir
cuentas en el juicio frente al Creador del Mundo? ,Quien le ha permitido tomar
como simbolos parte del relato de la Creacidn, mientras que otra parte no, o
acaso habra pensado enfocar todo el relato de la creacion asi
(simbolicamente)? Y ademas, si vamos a interpretar a estos versiculos como
meros simbolos, sacandolos de su contexto podria propagarse esta plaga e
interpretar los preceptos de la Torah de la misma manera”.

4 “...ADONAI ELOHIM...” Aqui aparece por primera vez el nombre Adonai o sea
el Tetragramaton compuesto por las letras “Y-H-W-H” (Véase nota al versiculo
1° del capitulo 1)

Llama nuestra atencion aqui el uso de los dos “Shemot” — Nombres de D’s —
juntos: “Adonai Elohim”.

De acuerdo a los sabios del Talmud, Adonai involucra a “Midat Harahamim” o
sea el atributo de Misericordia de D’s, mientras que Elohim es “Midat Hadin” o
sea el atributo de Justicia de D’s. El Midrash Rabba dice, con respecto a estos
dos atributos, en el Cap. 2 de Génesis: “Asi ha dicho el Santo Bendito El: Si yo
voy a crear el mundo con el atributo de la Misericordia habran muchos
pecadores mientras que si lo voy crear solo con el atributo de Justicia como
podra el mundo perdurar! Por eso lo voy a crear con el atributo de la Justicia y
con el atributo de la Misericordia — ambos en conjunto — jy ojala que
perdure!”

Este Midrash sirve de base al comentario de Rashi a Gen: 1:1 con respecto al
nombre de Elohim e insinla que ahora, a partir de la creacion de Adam, o sea
del género humano, éste debera ser acompafnado y cuidado por “0'mnin nTn”
“‘Midat harahamim” o sea la Misericordia Divina que le permitira vivir y perdurar
a pesar de sus errores. El judaismo no concibe a un D’s de rigor y castigo
solamente, como tampoco concibe al D’s de la Misericordia solamente que
sumiria a la humanidad en conductas permisivas. En el equilibrio entre Justicia
y Misericordia el ser humano ha de encontrar el secreto de su conducta ante su
D’s por una parte y ante su projimo por la otra.

5 “EMPERO, NO HABIA AUN ARBUSTO DEL CAMPO SOBRE LA TIERRA...”
El sentido de los versiculos 5-6 y 7 es, aparentemente, la descripcion de la
naturaleza tal como fue creada sin la intervencion todavia del ser humano que
la desarrollara y transformara ya que para eso fue creado. Asi lo dice el mismo
versiculo 28 del Cap. 1. Por eso traducimos aqui la letra “vav’ de “vejol siah”
“‘n'w 721 como “empero”. Con este mismo significado la encontraremos en
multiples ocasiones en todo el Tanaj o sea marcando el contraste entre lo que
es y lo que debera ser. Como ejemplo notorio véase Salmos 20:9.

7 “FORMO...” El Targum traduce el verbo “x"1” “vaitser”. En nuestra traduccién
“formd” como “cred”, lo que implica que Onkelos entiende los verbos "x" -y
“NM" "bard" y “iatsor” como sindnimos. Pero, por otra parte vemos que el
Midrash quiere encontrar diferencias esenciales entre ambos verbos. Si
pudiéramos sintetizar algunas opiniones de los numerosos Midrashim al
respecto, diriamos que “x*” “formar”, no solamente se refiere a la forma fisica



que tiene el ser humano, sino también, a las proyecciones espirituales
derivadas del mismo hecho de haber merecido la atencién especial de D’s, su
Creador. Segun el Midrash esta “n1'x'” — formacion o creacion- incluye en ella
las dimensiones multiples de la personalidad del Ser, dotado de “nmx**
“‘ietsarim” — instintos que lo elevaran o lo rebajaran hasta su condicion de

componente del reino animal.

7 “SER VIVIENTE” El término (Néfesh Haiah) que nuestra traduccion recoge
como “ser viviente” ha sido traducido por Onkelos como “ente que habla”. Por
otra parte Ramban quiere ver en este versiculo una clara referencia al aspecto
espiritual de la vida del ser humano, que, si bien formado del polvo de la tierra,
D’s le insuflé en sus narices el halito de vida.

Ramban ve en el hecho de que aqui figuren dos Shemot -nombres- “Adonai
Elohim” una insinuacion de que el halito de vida que tiene el ser humano no le
procede de ninguno de los elementos que componen la naturaleza sino del
espiritu que emana de D’s. Y de alli la forma precisa del versiculo que dice que
D’s le insuflé en sus narices halito de vida, lo que quiere sefalar la dimensién
de lo espiritual que encierra en si el ser humano. Y, unicamente después de
recibir este halito de D’s se tornara en “n'n wo1” o0 sea en “ser viviente”
(Véase nota Gén. 1:20 sobre “Creaturas vivientes).

8 “PLANTO ADONAI ELOHIM UN HUERTO EN HEDEN, AL ORIENTE...” El
concepto “|Tv |]2” — Huerto de Heden — ha sufrido varias mutaciones en la
literatura post-biblica. No se debe confundir el lugar fisico y concreto del que
nos habla nuestro capitulo con un concepto tardio y post-biblico de Paraiso que
proviene de la deformacion de la palabra de origen persa “Pardés” que quiere
decir huerto. Aqui vemos como este huerto esta situado en “kedem” — oriente
— y esta delimitado por cuatro rios, dos de los cuales mantienen sus nombres
en idioma hebreo hasta el dia de hoy.

Ramban dice en su introduccidon general a la Torah: “Has de sabery has de
creer que el huerto de Heden esta en la tierra”.

Cabe destacar que el profeta Ezequiel en 28:13 haciendo alusién a una
situacion ideal del Rey de Tiro lo situa en Heden, Huerto de Elohim circundado
de toda suerte de piedras preciosas.

No obstante, el Midrash comentando el libro Cantar de los Cantares, insinta
que todo lo que D’s ha creado en esta tierra, tiene su equivalencia en los cielos,
en el espacio que circunda nuestro planeta. Segun este Midrash en un futuro
por venir D’s revelara los contenidos misticos de la Creacion al Pueblo de
Israel.

Mientras tanto, volviendo a nuestro texto, el Huerto de Heden era un lugar de
privilegio regado por cuatro rios, lo que no lo hacia depender de lluvias para su
fertilidad.

Por otra parte el mismo término, Heden, en Hebreo Biblico quiere decir un lugar
regado por rios y manantiales. (Véase Salmos 36:9.)



En Génesis 13:10 se compara la fertilidad de la planicie de Sodoma y Gomorra
con “Gan Adonai” — el Huerto de Adonai — y con — “Erets Mitsraim” la Tierra
de Egipto, cuyo denominador comun pareceria ser la fertilidad asegurada por el
desborde de los rios de aquellas comarcas.

El mensaje del establecimiento por D’s de Adam en Gan Heden parece ser el
propdsito Divino de ofrecerle un ambiente territorial ideal para el desarrollo de
las potencialidades que tenia al poseer en si el halito de vida insuflado por D’s.

9 “.. TODO ARBOL DESEABLE A LA VISTAY BUENO PARA COMER...
El significado del versiculo es que Adam habia sido establecido en un lugar
donde todas sus necesidades, incluso las estéticas, estaban atendidas.

Pero, de acuerdo a Ramban, este huerto no seria otra cosa que un marco de
referencia para el ser humano, donde tendra a su alcance la realizacion de la
totalidad de sus dimensiones, pero siempre con limitaciones inherentes a su
condicion de ser humano finito y asi podremos ver en el texto que a Adam le
sera vedado el comer del fruto del Arbol del Conocimiento del bien y del mal.
Ramban quiere ver en este episodio tanto la prohibicion por parte de D’s de
comer del fruto de este arbol como en la rebeldia ulterior de Adam, una
constante biblica que va desde Adam pasando por Cain, Noah), sus hijos, etc.
— hasta la revelacion de la Torah y sus preceptos al Pueblo de Israel al pie del
Sinai y todo el desarrollo del concepto: “Sajar vahonesh”: La retribucion por
parte de D’s por errores y rebeldias a la luz de todas las “Mitsvot”: los
preceptos que regulan la vida del judio por comisién u omision de los mismos.

Eso regira por igual para individuos, pueblo de Israel y humanidad en general.
El Tanaj no concibe a un ser humano, en uso de su libre albedrio, en forma
irresponsable.

El Ser Humano creado "n'n'7x n7¥2", —a imagen de Elohim— por supuesto
esta dotado de un intelecto que lo faculta para tomar decisiones. Pero su
conflicto sera el uso de su intelecto para tomar las decisiones con
consecuencias constructivas, o no. Segun Rarnban ese dilema no lo tuvo Adam
antes de corner del fruto del arbol del conocimiento del bien y del rnal.

Por otra parte el texto destaca dos cosas interdependientes entre si: por una
parte la "nixn" mitsvah, la conducta que imperativamente el hombre debe tener
ante D’s y en nombre de El y por otra parte su libertad total de transgredirla,
pero haciéndose responsable unico por las consecuencias de su rebeldia.
Encontraremos una enunciacion formal y clara de este concepto basico del
libro de Génesis, en Deuteronomio 30:19: “La vida y la muerte he puesto ante
ti, la bendicion y la maldicion, elige pues la vida para que vivas tu y tu
descendencia”.

9 “...EL ARBOL DE LA VIDA ESTABA EN EL MEDIO DEL HUERTO...”

Llama la atencion la posicion del arbol de la Vida que estaba situado en el
medio del huerto; asi traduce Onkelos la palabra ina —en el medio—.
Abarbanel recogiendo esta traduccion dice: “El arbol de la vida no podria estar
situado en la periferia del huerto sino en el mismo centro del huerto, ya que no



hay vida en lo periférico sino en lo central.”

El esta sugiriendo que la Unica forma de vivir es poniendo la vida y el deseo de
la misma en el centro de nuestras preocupaciones e inquietudes. Todo el resto
es lo periférico.

Este pensamiento nos hace sentir, a veces, una gran incomodidad ya que
corremos y nos esforzamos en pos de las cosas periféricas, no esenciales,
descuidando lo esencial, la misma vida.

Sin embargo llama nuestra atencion que Adam y su mujer tendieron la mano y
comieron del fruto del arbol del conocimiento del Bien y del Mal mientras que
no parecieron interesados en comer del fruto del arbol de la Vida, sobre el cual,
aparentemente, no pesaba ninguna prohibicion manifiesta, por lo menos de
acuerdo al capitulo 2 de Génesis.

Un eco de esta actitud incomprensible del ser humano encontramos en el libro
de Eclesiastés, de acuerdo a Ramban que cita el versiculo: “Solamente mira
esto, yo he hallado, pues, que Elohim ha hecho al hombre recto, empero ellos
han buscado especulaciones multiples.” (Eclesiastés 7:29).

“EL ARBOL DEL CONOCIMIENTO DEL BIEN Y DEL MAL” También en cuanto
al significado del fruto de este arbol encontraremos a los exégetas divididos.
Ibn Hezra quiere ver en el fruto de este arbol el despertar en Adam de la fuerza
reproductora del rnismo nn ni>T71 basandose en el aspecto semantico de la
palabra nyT dahat ya que la raiz yiT iadoah implica en numerosos pasajes
biblicos el conocimiento carnal que se produce entre hombre y mujer.

Abarbanel quiere encontrar en este fruto, siguiendo la linea de pensamiento de
Ibn Hezra, el despertar de la conciencia sexual en el hombre y la mujer
después de haber comido del fruto de este arbol y la prueba de ello seria, el
hecho de que inmediatamente después de comer el fruto de este arbol ambos
cubren su desnudez, ya que antes la desnudez de ambos no era vergonzante,
de la misma manera que no lo es el desnudo de cualquier otro 6rgano del
cuerpo humano.

En otra linea de pensamiento estan situados Maiménides y Najmanides.

Para el primero este arbol representaria a los valores subjetivos con los cuales
el hombre traduce conceptos objetivos como la verdad y la mentira.
Maimonides insinta que el problema del ser humano esta en confundir la
verdad con lo bello y la mentira con lo que carece de belleza. Esa subijetividad,
por lo tanto, aleja al ser humano, constantemente, del conocimiento de la
verdad absoluta y objetiva.

Para Najmanides sin embargo este arbol seria el arbol que hara tomar
conciencia también subjetiva del conocimiento de lo bueno y lo malo. El parece
insinuar que lo negativo en este caso no es el fruto en si sino el hecho de haber
comido del mismo, o sea el haber transgredido el precepto Divino, el haber
quebrado la disciplina que el marco de referencia, en este caso el Huerto de
Heden, exige del que lo habita.

A partir del momento de esta transgresion pareceria que Adam se alejara de



‘haim” —vida—, tov” —bueno——, “berajah” —bendicion—— para incursionar
en lo opuesto que es ‘mavet”’ —muerte—, “rah” —malo—-, “kelalah” —
maldicion—.

Y asi podremos comprender los relatos posteriores de la Torah que nos
hablaran del asesinato de Hevel a manos de Cain su hermano que estaria
negando la existencia del mismo ‘hets hahaim” —arbol de la Vida—.

Por ultimo, para Rabbenu Hovadiah Seforno el dilema estaria en elegir lo
bueno aunque aparentemente no nos aporte satisfaccion y rechazar lo malo
aunque ello implique renunciar a satisfacciones.

15 “...CULTIVARLA Y PRESERVARLA

La palabra gan —huerto— en hebreo pertenece al género masculino, por eso
en nuestra traduccion agregamos entre paréntesis “su tierra” que significa la
tierra del huerto. Aunque en algunas ocasiones el Tanaj utiliza la palabra ganah
que también es huerto, en su forma femenina. Por ejemplo Isaias 61:11.

Sin embargo los comentaristas quieren ver también en este versiculo, ademas
de su significado literal, algunas alegorias. Seforno dice que la palabra
‘Leshomra” — “para preservarla” hace aiusion al alma viviente que posee el ser
humano y por consiguiente la finalidad que D’s quiere al establecer a Adam en
el Huerto de Heden es que Adam cultive y preserve su ser desarrollando sus
capacidades espirituales, asi como su salud fisica que sera la despositaria de
su salud espiritual.

Abarbanel agrega que la finalidad del establecimiento de Adam en el Huerto de
Heden no era para ensenorearse y ser “amo y patrén del huerto” sino para
cuidar y preservar, insinuando que el ser humano tendra derecho a usufructuar
las bondades de la naturaleza unicamente después de su trabajo y dedicacion
a la misma.

16-17 “ORDENO ADONAI ELOHIM...: DE TODO ARBOL DEL HUERTO
PODRAS COMER, EMPERO...NO HABRAS DE COMER DE EL...” El lector
notara que Adam tenia una gran area de libertad ya que podia comer del fruto
de todo arbol, solamente limitada por el mandato de no comer del fruto del
arbol del conocimiento del bien y del mal. Sin embargo pareceria que Adam no
habia valorado la dimension amplia de su libertad, desviando su atencién o taol
vez su tentacion hacia el fruto prohibido. Sera esto una tendencia del ser
humano? ;Aludira el autor del libro de Proverbios a este episodio cuando dice:
“ oy1 nno on71 Ipnn' 0N o'm’— “Las aguas hurtadas saben dulces y el pan
a escondidas resulta agradable”? (Proverbios 9:17.)

17 “...PUES CUANDO COMIERES DE EL, MORIR. HABRAS DE MORIR.”

No habria que ver en este versiculo un castigo por la posible transgresion de
este mandato, sino mas bien una advertencia de lo que ocurrira si la
transgresion se produce: el versiculo estaria diciendo: A partir del dia que
comieres del fruto de este arbol seras mortal: por otra parte veremos, mas
adelante, que el castigo por la transgresién de Adam fué la expulsion del
Huerto de Heden. lo que implica que la muerte esta fuera del Huerto de Heden.
Abarbanel quiere ver en la repeticion del verbo “Morir, habras de morir” una



insinuacion de las dos posibles formas de muerte que enfrenta el ser humano,
la muerte natural o sea una vez cumplido el ciclo de vida y la otra, la muerte
abrupta. que trunca el ciclo de vida natural del ser humano.

No obstante, ese estilo con infinito objetivo, se repite constantemente en el
Tanaj, como una caracteristica peculiar del mismo.

En conclusién, pareceria que el significado de este versiculo es que Adam por
causa de su transgresion al mandato Divino perdera la proteccion de la cual
gozaba en el Gan Heden y debera enfrentar los rigores de la naturaleza en
todos sus aspectos.

18 “DIJO ADONAI ELOHIM: NO ES BUENO QUE EL HOMBRE ESTE SOLO;
HARE PARA EL UNA AYUDA, FRENTE A EL.” Hemos visto que, en el texto,
cada vez que D’s completaba una fase de la Creacién concluia con las
palabras:"aio ' n'n2x X" “Y vio Elohim que era bueno”.

Comprenderemos el alcance de estas palabras por la via de la negacién.

El hombre cuando esta solo, sin mujer, esta negando la armonia de la
Creacion, esta negando la finalidad de la misma o sea el “ tov” 210 —bueno—.
El 210 x7—Ilo no bueno— es destructivo, es la negacion de la fuerza del amor
que D’s ha implantado en nosotros.

Por eso el Talmud denomina a aquellas personas aparentemente que se
niegan a construir una familia: nin71y '75n o sea los que exterminan al mundo y
a la Creacion.

Nuestra traduccion, que recoge la palabra quenegdé como “frente a él” esta
basada en el amplio comentario de Abarbanel al respecto: La finalidad de la
Creacion de la mujer es el estar permanentemente frente a todas las
situaciones en las cuales se encontrare el hombre como ayuda y cooperante.
Lo que no implica que esté delante de él, como insinuan otros comentaristas.
Ademas, agrega Abarbanel, .ty —ayuda—- frente a él y no para él. Pues el
versiculo no esta hablando de la posesidon de la mujer por parte del hombre.
Ya que el hombre puede satisfacer su afan de “poseer” cosas en el reino
animal, subyugando especies que estan a su servicio.

Por ultimo, haciéndose eco, posiblemente, de este versiculo el autor del libro
de Eclesiastés dice: Tnxn 'n 02w 01V “Es mejor cuando estan dos que uno.”
21 “HIZO CAER ADONAI ELOHIM UN SOPOR SOBRE EL HOMBRE Y ESTE
SE DURMIO Y TOMO UNO DE SUS COSTADOS Y CERRO LA CAVIDAD DE
LA CARNE QUE HABIA DEBAJO’ La palabra “tardemah” —sopor— figura
unicamente en dos oportunidades en el libro de Génesis, aqui y en Génesis
15:12.

En esta ultima oportunidad D’s concertara un Pacto con Abram del cual nacera
el pueblo de Israel.

En nuestro capitulo este sopor que D’s hace caer sobre Adam dara también
nacimiento a la comparera de Adam.



Lo que la Torah quiere recalcar, especificamente, es que la mujer es creada a
partir del cuerpo del mismo Adam. Lo que indicara la relacidon de asociacion,
intimidad y amor que ha de privar entre el hombre y su mujer.

Llama la atencion el versiculo 20 en el que se mencionan algunos aspectos de
la vida animal y se acota que: “En cuanto al hombre, no encontr6 ayuda frente
aél.

El talmud en el Tratado lebamot 63: A dice ‘que el hombre no encontré
satisfaccion al observar la vida de pareja animal en la cual existe solo una
relacion instintiva de procreacién y por eso D’s tuvo que creara la mujer a partir
del mismo cuerpo del hombre.” (Citado por Abarbanel).

Uno de sus costados: Nuestra version traduce aqui —Tselafi—— por
costado. Mientras que la traduccién generalizada para esta palabra es
“costilla”; hemos optado por costado basandonos en la opinién del Talmud
recogida por Rashi y por Abraham Ibn Hezra. En la época moderna el sabio
Samson Raphael Hirsch también traduce la palabra v7yx por costado.

Segun el Talmud (Herubin 18), en el mismo momento de la creacién del ser
humano éste inciuia tarnbién al sexo femenino dentro de él y a ésto esta
haciendo alusién el versiculo 27 del cap. 1: “Macho y Hembra. El los cred”.
La palabra y7x—Tselah— como costado figura en la Torah en varias
oportunidades, Exodo 26:20 entre otras.

Lo importante, de cualquier manera, es, como lo hemos sefalado, la creacion
de la mujer a partir del hombre; “siendo pate de él ya que la parte se integrara a
la totalidad con amor 'y proteccion mutua”. (Abarbanel).

22 “MODELO...” El término hebreo usado aqui es vaiven — model6— mientras
que el término vaivra —creé— es el utilizado para la creacion del mismo Adam
ya que la mujer no fué creada a partir de la nada sino a partir del mismo Adam
y por eso Adam la recibira celebrando la Creacion de ella a partir de él mismo y
ésta es la intencion del versiculo 23: “Dijo entonces el hombre: esta vez es
hueso de mis huesos y carne de mi carne. A ésta se la llamara: ishah —
mujer—— pues del ish —hombre— fué tomada ésta.”

24 “POR ELLO, EL HOMBRE DEJA A SU PADRE Y A SU MADRE Y SE
ADHIERE A SU MUJER Y SE TORNAN EN UNA SOLA CARNE.” La Torah
enuncia en este versiculo una tendencia monogamica. Si bien este enunciado
atravesara etapas dificultosas hasta llegar a su concrecion definitiva ya que el
hombre no siempre logra la estabilidad que la Torah quiere para él desde el
mismo momento de su Creacion.

Resulta interesante recordar como la misma Torah habla acerca del primer
hombre que abandona esta tendencia monogamica. (Véase Genesis 4:19 en
cuanto a Lémej)

“Y se tornaran en una sola carne”: “La criatura es creada por ambos (padre y
madre) y asi la carne de ellos se convierte en una sola” (Rashi).

Aqui vemos claramente como de acuerdo a nuestra Torah y sus exégetas, los
hijos deben ser el fruto del amor y la concreciéon del mismo a la vez.



El Judaismo no concibe la negacion del matrimonio y de la felicidad que
proporciona el nacimiento de nuestros hijos. Negar este hecho equivale a negar
la misma Creacién. “...Y el hilo triplicado no se rompe con premura”
(Eclesiastés 4:12) Parece ser el eco de este versiculo de Génesis que insinua
que la estabilidad de la pareja debe una parte de la misma al hecho de
“construir’ una familia.

25- “ESTABAN AMBOS DESNUDOS —EL HOMBRE Y SU MUJER— MAS NO
EXPERIMENTABAN VERGUENZA”. Este versiculo es un preludio al profundo
cambio que se operara en este aspecto de la vida humana. Este estado
aparece como previo al hecho de que Adam y su mujer comieran del fruto del
Arbol del conocimiento del bien y del mal.

Seforno analizando ese estado dice: “Pues todas sus actividades y todos los
miembros de su cuerpo estaban dedicados a cumplir con la voluntad de su
Creador y no para la consecucion de placeres efimeros. De modo que aun la
union sexual era para el/os comparable a! hecho de comer o beber, asimismo
€s0s Organos eran para ellos tanto corno es para nosotros la boca, la cara,
etc...”

CAPITULO 3

1. Empero, la serpiente era el mas astuto de todos los animales del campo que
habia hecho Adonai Elohim. Dijo a la mujer: ; Acaso dijo Elohim: No comais de
ningun arbol del huerto...?

2. Dijo la mujer a la serpiente: Del fruto de los arboles del huerto podemos
comer.

3. Empero, del fruto del arbol que esta en el medio del huerto, ha dicho Elohim:
No comais de él y no lo toquéis, no sea que murais.

4. Dijo la serpiente a la mujer: Morir, no habréis de morir.

5. Pues Elohim sabe que tan pronto como comais de él, se develaran vuestros
ojos y seréis como D’s, conocedores del bien y del mal.

6. Vid la mujer que era agradable el arbol para comer y que era codicia para los
ojos y deseable el arbol para discernir, tomo de su fruto y comid. Di6 también a
Su esposo - con ella - y éste comio.

7. Develaronse los ojos de ambos y percibieron que estaban desnudos,
cosieron hojas de higuera y se hicieron cefidores.

8. Mas escucharon la voz de Adonai Elohim que se expandia por el huerto,
cuando declinaba el dia y se escondio el hombre, y su mujer, de ante la
presencia de Adonai Elohim, entre los arboles del huerto.

9. Llamé Adonai Elohim al hombre y le dijo: ;Dénde estas?

10. Dijo él: Tu voz he oido en el huerto, temi, ya que estoy desnudo y me
escondi.

11. Dijo: ¢,Quién te previno que estas desnudo, habras comido del arbol del que
te ordené no comer de él1?

12. Dijo el hombre: La mujer que pusiste junto a mi, ella me di6 del (fruto del)
arbol y comi.

13. Dijo Adonai Elohim a la mujer: ¢ Qué es esto que has hecho? Dijo la mujer:
La serpiente me incitd y comi.

14. Dijo Adonai Elohim a la serpiente: Porque has hecho esto, maldecida seras
de entre todos los animales y entre todas las fieras del campo. Sobre tu vientre
te arrastraras y polvo comeras todos los dias de tu vida.
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15. Y enemistad pondré entre ti y la mujer, y entre tu prole y su descendencia.
El (hombre) te aplastara la cabeza y tu le morderas el calcafial.
16. A la mujer dijo: Incrementar habré de incrementar tu tension en tu gravidez,
con tension pariras hijos, a tu marido desearas. Mas él te dominara.
17. A Adam, dijo: Puesto que has atendido la voz de tu mujer, comiendo del
arbol del que te ordené diciendo: {No comeras de él!, maldecida sera la tierra
por tu causa, con esfuerzo comeras de ella todos los dias de tu vida.
18. Espinos y cardos te producira y comeras las plantas del campo.
19. Con el sudor de tu rostro comeras pan, hasta que vuelvas a la tierra - pues
de ella procedes- ya que polvo eres tu, y al polvo habras de volver.
20. Denomin6 el hombre a su mujer, con el nombre de Havah1° - pues ella fué
la madre de todo ser viviente.
21. Hizo Adonai Elohim al hombre y a su mujer vestimentas para su piel y les
hizo vestir.

Alia Quinta
22. Dijo Adonai Elohim: He aqui que el hombre se siente similar a uno de
nosotros para conocer el bien y el mal y ahora, no sea que tienda su mano y
tome también del arbol de la vida y coma y viva para siempre.
23. Le expuls6 Adonai Elohim del huerto de Heden, para trabajar la tierra,
desde donde habia sido tomado.
24. Cuando expulsé al hombre, colocé al Este del huerto de Heden los
querubines y al fulgor de la espada que rotaba, para custodiar el camino hacia

el arbol de la vida.
1-Havah: En hebreo: viviente

NOTAS DEL CAPIiTULO 3

1 “LA SERPIENTE ERA EL MAS ASTUTO DE TODOS LOS ANIMALES...”
Evidentemente este capitulo ha sido, durante toda la historia de la Exégesis
Biblica y su interpretacién, una fuente de controversias y comentarios dispares
entre todos y los mejores intérpretes de la Biblia.

Se han sugerido distintos caminos interpretativos al respecto, desde los sabios
del Talmud y el Midrash, entre quienes han habido los que han tomado
literalmente los versiculos, o sea a la serpiente como animal que habla, hasta
los exegetas judeo-espanoles que han querido ver en este capitulo simbolos y
alegorias.

Asi vemos desfilar ante nuestros ojos la opinién que dice que la serpiente
hablaba, tanto como hablé la asna de Bilham (véase Numeros 22:28). Esta
opinién sera mas tarde compartida por el mismo Ibn Hezra.

Seforno, siguiendo una opinion talmudica quiere ver en esta serpiente al Wx:
y1n, el impulso del mal que esta en el ser humano y lo asocia también con
Satan, es decir con las fuerzas negativas que salen al encuentro del ser
humano para incitarlo a transgredir la voluntad Divina.

Maimonides ve en todo este capitulo una metafora alegérica que estaria
haciendo referencia a la fuerza imaginativa del Ser Humano, en este caso la
mujer.

Abarbanel, en un extenso comentario al respecto refuta cada una de estas
opiniones con un razonamiento original y despojado de sujecion a criterios
tradicionales expuestos antes de él. El sugiere que la serpiente jamas ha



hablado con la mujer ni la mujer con ella. “Ya que no es un ser humano para
que hable, ni tampoco dice /a Escritura que Adonai abrié su boca tal como dice
el texto con referencia a la asna de Bilharn (Niimeros 22:28) pues la serpiente
no hablaba del todo, ni en forma natural ni supranatural. Pero el asunto es que
ella vio a la serpiente que subia al Arbol del conocimiento vez tras vez'y no
moria ni le ocurria dafio alguno. La mujer razon¢ al respecto y le parecio estar
hablando con la serpiente y que la misma al subir al arbol y a/ corner de su
fruto, parecia decirle: ‘No habréis de morir..”

Resulta claro para Abarbanel que estamos frente a un mondlogo de la mujer,
que hablando consigo misma estaria elaborando un sistema racional para
transgredir la prohibicion que pesaba sobre el fruto de este arbol.

De acuerdo a Abarbanel la transgresion esencial habria sido — mas que el
corner del fruto del arbol — la especulacion del pensamiento que le facilita
cometer semejante transgresion.

Los argumentos autosugestivos que la mujer esgrime no serian mas que el
resultado de la firme voluntad de violar y transgredir la voluntad Divina.
Cabe destacar que probablemente en base a esta primera aparicion del —
nahash— —serpiente— en la Torah, la misma lo seguira presentando como
constante del daino, la magia y la idolatria.

Véase Exodo 4:3, donde la vara de Moshéh se convierte en serpiente y
Numeros 21: 8 donde para curar al pueblo de las picaduras de las viboras del
desierto, Moshéh es mandado a hacer una suerte de serpiente que coloca a la
cabeza de una columna. Mas tarde en la historia biblica, de acuerdo al
testimonio de |l Reyes 18:4, encontramos que el Rey Hizquiahu de lerushalaim
al eliminar los elementos de culto pagano que proliferaban en la ciudad en
aquella época, también... “Pulveriz6 a la serpiente de cobre que habia hecho
Moshéh pues hasta los dias aquellos los hijos de Israel le ofrecian incienso. Y
llamé él su nombre: nehushtan (Palabra derivada de wna).

2y 3 “DIJO LA MUJER A LA SERPIENTE: DEL FRUTO DE LOS ARBOLES
DEL HUERTO PODEMOS COMER... NO COMAIS DE EL Y NO LO TOQUEIS,
NO SEA QUE MURAIS.” Es de notar que la mujer no reproduce el mandato
Divino con fidelidad sino que agrega una nueva prohibicion a la ya existente.
Rashi comenta que el hecho de agregar la condujo a minimizar el alcance
verdadero del mandato. Rashi se basa en la idea de los sabios de la Tradicion
Oral que dijeron: Xxon x'an 02T NN 2D

— Todo incremento de palabras, conduce a error—.

5 ...Y SEREIS COMO D’S... La serpiente como realidad o simbolo ofrece la
gran tentacion de ser corno D’s. Este seguramente aparenta ser un concepto
pagano donde se confunde la relacion entre Creador y creado, dominando
generalmente el hombre a sus idolos — dioses y sometiéndolos a su propia
voluntad para responder a sus delirios de grandeza y de dominio. Lo que la
Torah pedira en el libro de Levitico 19:2 sera que el hombre debe imitar los
atributos de D’s, como la santidad de D’s que debe ser imitada santificando y
consagrando nuestras vidas a El.



Por otra parte otros textos de la Torah nos expondran los trece atributos de D’s
como misericordia, clemencia y bondad, etc. La tradicién talmudica dira al
respecto: -)'N XN NN, N NNX qx—Asi como El es clemente, td, hombre, has
de serlo también—.

Asi en estas palabras de la serpiente enfrentando al Mandato Divino podremos
ver dos concepciones antagonicas frente a frente: la monoteista y la pagana.
A La luz de ésto entenderemos el significado de la “maldicion” que sufrira la
serpiente y su calda definitiva pues la misma tendra que arrastrarse a nivel del
suelo y cada vez que levante la cabeza sera golpeada y destruida por el
hombre.

En definitiva, éste es el mensaje del Tanaj en su enfrentamiento permanente
con la idolatria y sus perniciosos resultados, que alientan la soberbia del ser
humano.

De acuerdo al profeta Isaias la soberbia del ser humano decaera con la
desaparicion misma de la idolatria. (Isalas 2:17).

6 “...AGRADABLE EL ARBOL PARA COMER Y QUE ERA CODICIA PARA
LOS OJOS Y DESEABLE EL ARBOL PARA DISCERNIR...” Aparentemente no
estamos aqui frente a un acto irreflexivo. La mujer se siente atraida por el
aspecto estético y aun por el incremento aparente de su capacidad racional. Y
por lo tanto estamos frente a una decisién que implica la posesién del libre
albedrio del ser humano. Por otra parte, nuestros sabios veran en este estado
previo lo que ellos han llamado ‘n1'ay "iInnn —la especulacion previa a todo
acto de transgresidon— que empieza siempre con una racionalizacion del
mismo.

“..TOMO DE SU FRUTO Y COMIO. DIO TAMBIEN A SU ESPOSO —CON
ELLA— Y ESTE COMIO.” Abarbanel resalta la brusquedad de la actitud de la
mujer que, compulsivamente, da de comer el fruto prohibido “...Como si él
estuviera sometido a la voluntad de ella.” Pero también resalta la insensatez del
hombre al obedecer instintivamente a esta compulsion.

En general los comentaristas tradicionales de la Torah quieren ver en esta
actitud de la mujer un hecho caracteristico de quien una vez incurrido en error
busca compartir el mismo para evitar un estado de “soledad espiritual”; que es
lo que efectivamente ocurrira de acuerdo al texto, ya que después de comer el
fruto ambos descubren su desnudez, con todo el simbolismo que esto encierra,
amen de su significacion literal.

7 “DEVELARONSE LOS OJOS DE AMBOS...” Y tu, lector, observa las
palabras de la Escritura que dicen: Develaronse los ojos de ambos y
percibieron que estaban desnudos.... Sin embargo no dice la Escritura:
Develaronse sus ojos y vieron pues lo que ellos habian visto antes es lo que
vieron después, no habia vendas sobre los ojos que fueron retiradas sino que
se 1leg6 a un nuevo estado en que encontro feo lo que antes no encontro asi.
Sabete que el verbo “pakoah” en hebreo se emplea exclusivamente con el
signficado de descubrir lo develado y no con el de recobrar la vista. (Génesis



21:19; Isaias 35:5, Isaias 42:7 y Ezequiel 12:2) (Maimonides, Guia de los
Perplejos. Parte 1. Cap. 2).

“...Y PERCIBIERON QUE ESTABAN DESNUDOS, ...Y SE HICIERON
CENIDORES.”

De acuerdo a lo que hemos comentado acerca del versiculo Gén. 2:25:
“‘Estaban ambos desnudos —el hombre y su mujer.— mas no experimentaban
verguenza”, veremos que “la transgresion genera la sensacion de desnudez
que es la que genera la verglienza en el desnudo y por eso se avergonzaban
los dos mutuamente.” (Or HaHaim).

Segun este comentario no es la desnudez fisica de ambos la que les causara
verglenza sino su conducta anterior, o sea: la transgresion cometida les hace
sentirse desnudos. Es lo que generara en ellos —hombre y mujer— verguenza,
temor y la necesidad de esconderse.

...COSIERON HOJAS DE HIGUERA... “0 sea hojas del mismo arbol del cual
habian comido (su fruto). Con la misma cosa que deterioraron su conducta, con
la misma se repararon” (Rashi, basado en Sanhedrin).

Cabe notar que la Torah jamas especifica el nombre del fruto prohibido. Las
especulaciones al respecto son varias. Rashi, en este caso ha optado solo por
una de ellas. Especialmente por la moraleja de la misma mas que por la
certeza de que asi hubiera sido.

8 “...CUANDO DECLINABA EL DIA...” Si bien todos los comentaristas
tradicionales y modernos han optado por esta traduccidén o alguna otra similar
cabe preguntar si no se trata de una revelacion de D’s precedida por uno de los
elementos de la naturaleza en este caso ruah —viento—. Es evidente en
varios libros del Tanaj que la manifestacion de D’s ocurre precedida por
elementos de la naturaleza.

Citaremos a modo de ejemplo tres casos entre muchos otros: Exodo 19:18; |
Reyes 19:11 y Salmos. capitulo 29.

En nuestra opinidn ésa posiblemente sea la interpretacion de las palabras: nx
70 71" 0I'n NNY% 22 37nnn o'nx “La voz de Adonai Elohim que se expandia por
el huerto, cuando declinaba el dia...” y probablemente ese viento y su efecto
sobre los arboles del Huerto de Heden habria conducido al hombre y la mujer a
esconderse de ante “la voz de Adonai Elohim que se expandia por el huerto.”

9 “ ; DONDE ESTAS?” Esta pregunta ha sido fuente de inspiracion para
autores y escritores que han elaborado refinadas teorias acerca de D’s a la
busqueda del hombre.

Sin embargo en nuestra opinion esta pregunta n>'x es el fiel reflejo del mas
puro estilo biblico, que no tiene otra connotacién mas que la apertura de un
dialogo suave, sin brusquedad, sin acusacion, ofreciéndole a Adam la
posibilidad de poder relatar la verdad.

Creemos que el comentarista Rashi, con su proverbial conocimiento de los
secretos linguisticos del Tanaj ha llegado a la profundidad de esta pregunta
cuando dice, en nombre del Midrash: ‘El sabia dénde estaba, empero (le
preguntd) para iniciar con él palabras, para que no se turbe en sus respuestas
si fuera castigado subitamente.” Y lo mismo ocurrird con respecto a Cain
(Gén.4:8) cuando D’s le pregunta: Dénde esta Hevel, tu hermano?...



12 “...LA MUJER QUE PUSISTE JUNTO A Mi... “Tu me la diste a la que me di6
a mi (de corner)”. (Ibn Hezra).

Aqui estariamos frente a una responsabilidad que el hombre evade
atribuyéndosela al mismo D’s.

¢ Es ésta una tendencia humana al encontrar responsabilidades externas para
una conducta fruto de una decisién interna?

Por otra parte Adam estaria confesando aqui su falta de reflexion en el
momento oportuno, o sea en el momento de comer del fruto del arbol y estaria
tratando de racionalizar lo irracional de su conducta anterior.

14 “DIJO ADONAI ELOHIM A LA SERPIENTE: PORQUE HAS HECHO
ESTO..”

La serpiente no es interrogada ya que el animal no es un ente moral. Los
comentaristas, tanto los antiguos como los modernos quisieron siempre
comprender que a partir de este momento seria transformada la naturaleza de
la serpiente y que a partir de este momento debera arrastrarse sobre su
vientre. Sin embargo esto no es el espiritu biblico, pues D’s no crea la
naturaleza para cambiarla, sino mas bien estableciendo leyes fijas y duraderas
que operen sobre la misma.

El sentido del versiculo seria que D’s recuerda a la serpiente su propia
naturaleza y la gratuidad de su acto al incitar a la mujer, que no se erguira sino
que permanecera arrastrandose sobre la tierra y comiendo del polvo de la
misma.

La clave de este versiculo es la palabra: “comeras (polvo)”. “Pareceria que
estamos frente a una “represalia”. Tu, serpiente, hiciste comer a la mujer del
fruto prohibido, tu, cuya naturaleza es comer lo mas bajo y lo mas despreciable
de la tierra, o sea el polvo de la misma.” (Benno Jacob).

16 “A LA MUJER DIJO: INCREMENTAR HABRE DE INCREMENTAR TU
TENSION EN TU GRAVIDEZ, CON TENSION PARIRAS HIJOS, A TU
MARIDO DESEARAS MAS EL TE DOMINARA.” Esto se refiere a todas las
molestias propias de la femineidad aun antes del embarazo. La mujer no puede
eludirlas debido a su constitucion fisica.

La mujer se siente irresistiblemente atraida por el hombre y va en pos de él.
Ella sabe, no obstante, que a través de esto se subordina a él.

La opinion generalizada acerca de ese texto es que aqui estamos frente a un
castigo para la mujer. Esta interpretacion es imposible por varias razones: 1°
D’s mismo al bendecir al hombre ya la mujer (Gén. 1:28) los bendice
diciéndoles: Fructificaos y multiplicaos. Las molestias de la femineidad estan
inseparablemente conectadas con este hecho. 2° Lo que el texto esta diciendo
es que D’s le esta recordando a la mujer las tensiones y dificultades propias de
su constitucion.

Sin embargo tal vez pueda encontrarse algo de castigo en el hecho de que esta
situacion se le recuerde a la mujer en este momento —después de haber
comido del fruto prohibido.

“CON TENSION PARIRAS HIJOS...” "Es un suefio pensar que la mujer creada
para tener hijos pueda tenerlos sin ningun tipo de molestia o dificultad.
Un nuevo hijo, una nueva vida es la bendicion rnas grande que posee el ser



hurnano, por lo tanto debe ser buscado aun a través de un gran dolor y tension”
(Benno Jacob)

“..A TU MARIDO DESEARAS MAS EL TE DOMINARA.” El versiculo no esta
hablando con una connotacion sociolégica sino mas bien con una connotacion
de la relacion hombre-mujer a nivel de su existencia como entes
interdependientes, mas con una marcada tendencia a la busqueda por la mujer
del elemento masculino.

17 “...MALDECIDA SERA LA TIERRA POR TU CAUSA, CON ESFUERZO
COMERAS DE ELLA TODOS LOS DAS DE TU VIDA.” “La intencién de este
versiculo es sefalar que al principio Adam habia sido establecido por D’s en el
Huerto de Heden, tierra donde no tenia penurias, pero ahora por causa de su
transgresion sera expulsado de alli y la tierra en la cual debera habitar sera en
sus dias maldecida por causa de él. Es decir que si plantare cereales
crecerian espinos. Por lo tanto se vera obligado a comer como los animales... y
eso durara hasta que vuelva a la tierra, lo que puede ser interpretado como
limite de la duracion de la maldicion es decir hasta el dia de su muerte, pues
después de su muerte seran ordenadas las cosas en mucho y la tierra no sera
maldecida como ocurriera en su vida pues asi dice el texto con respecto a
Noah (5:29): “Este nos traera consuelo de nuestro trabajo y del esfuerzo de
nuestras manos, por causa de la tierra que Adonai ha maldecido.”

Y también se insiste en esta idea en Gén. 8:21 cuando después del diluvio D’s
dice: “no volveré mas a maldecir la tierra por causa del hombre, porque el
impulso del corazdn del hombre es malo desde sus mocedades y no volveré
mas a destruir a todo ser viviente, como ya lo hice.”

En realidad asi ocurrié pues después de la muerte de Adam la humanidad
desarrollo la agricultura y se fortalecio... “Porque Adam era pasible de castigo
mas que sus hifjos y su descendencia que no hablan estado en esa
transgresion.” (Abarbanel).

20 “DENOMINO EL HOMBRE A SU MUJER, CON EL NOMBRE DE HAVAH —
PUES ELLA FUE LA MADRE DE TODO SER VIVIENTE.”

De acuerdo al comentario de S.R. Hirsch cabe destacar que justamente cuando
el hombre toma conciencia de la finitud de su vida y de la muerte que le
ocurrira encuentra en la mujer fuente de vida y de continuidad. Aqui aparece
por primera vez la palabra nbx —madre— no solamente con respecto a sus
hijos sino con respecto a 'n 72 o0 sea la humanidad que derivara de Havah, la
primera madre.

21 “HIZO ADONAI ELOHIM AL HOMBRE Y A SU MUJER VESTIMENTAS
PARA SU PIEL Y LES HIZO VESTIR.” Este versiculo aparece a modo de
preludio de la expulsion de Adam del Huerto de Heden pues cuando quiso D’s
expulsarlo de aquel lugar y de su clima benigno fue necesario vestirlo con
vestimentas para enfrentar el clima de la tierra por donde habria de transitar. Y
aun siendo esto una obra humana (confeccién de ropa) esta atribuida a D’s
para hacernos saber que el hombre en sus primeros pasos hacia el dominio de
las cosas materiales no estaba perfeccionado pues él se habia cubierto sélo
con cefidores...

“Probablemente estas tunicas hayan sido las pie/es de animales que murieron,



lo que les recordara también a Adam y a su mujer su condicion de mortales.”
(Abarbanel).

Cabe destacar que en el libro de las oraciones diarias (Sidur) que el judio
pronuncia cada mafana figura una bendicion que dice: “...que proporcionas
vestimenta a los que carecen de ella.” Posiblemente esta bendicion aparezca
aqui como un eco de la misericordia que tiene D’s con el ser humano al
ofrecerle vestimenta para su piel. Esto puede ser interpretado también como
alegoria de una proteccion Divina para los seres humanos. Y de aqui surge en
forma manifiesta la idea de n'1'on ni7!ma la benevolencia practica entre D’s y el
hombre en este caso, pero debe ser imitada hasta convertirse en practica entre
hombre y hombre.

22 .."HE AQUIi QUE EL HOMBRE SE SIENTE SIMILAR A “UNO DE
NOSOTROS” PARA CONOCER EL BIEN Y EL MAL...” El real significado de
este versiculo esta sumido en las tinieblas. Lo mas apropiado a nuestro
entender para resumir esta situacion seria el versiculo del libro de Salmos 49:2
1 que dice: “El hombre en el esplendor no puede pernoctar ya que se asemeja
a las bestias, es similar a ellas.”

En otras palabras Adam, creado de la tierra, fuera del Huerto de Heden, habia
sido establecido en el mismo por D’s. En el Huerto de Heden entre todos los
arboles que lo poblaban habia uno de cuyo fruto le fue prohibido corner (Arbol
del conocimiento del bien y del mal) pero también estaba el n"nn yv —arbol de
la Vida—, sobre el cual no pesaba ninguna prohibicion y que no llamé la
atencion ni de Adam ni de su mujer, de lo que resultaria que Adam y rnas tarde
el hombre va a prestar mas atencion a los aspectos triviales de su vida que a la
vida. El o""nn yv —arbol de la Vida— le habria dado la dimension de eternidad,
pero ni siquiera lo intenta ya que se ve encandilado por el esplendor del
conocirniento (del bien y del mal).

Tal vez el mensaje de este versiculo sea que Adam, elige lo trivial en
detrimento de lo esencial. Por lo tanto la primera prueba a la cual fue sometido
su libre albeldrio ha fracasado. Como consecuencia de ese fracaso pierde la
opcion de corner del o'nn Yy —arbol de la Vida—. La consecuencia sera que
debera salir del Huerto de Heden, y volver a la tierra desde donde habia sido
tornado y enfrentar los resultados de su propia decision y alli debera no
conocer el bien y el mal en un plano tedrico sino enfrentar a ambos. Esa lucha
parece continuar permanentemente. El Huerto de Heden ha sido perdido y sus
accesos custodiados por n>onnnn 2nn vn'7 —el fulgor de la espada que
rotaba.

A partir de este momento, Adam, el ideal, desaparece y la Torah seguira los
pasos del Adam real en sus tropiezos y sus aciertos.

(Comparese con lahel Or Karné Or e Ibn Hezra).

23 “LE EXPULSO ADONAI ELOHIM DEL HUERTO DE HEDEN La raiz n7v
sequida del prefijo como figura en nuestro versiculo, esta con el signficado de
expulsion y no con el de enviar, como comunmente se traduce” (lbn Hezra).

24 “...COLOCO AL ESTE DEL HUERTO DE HEDEN LOS QUERUBINES Y AL
FULGOR DE LA ESPADA QUE ROTABA...” Maimonides en el libro Guia de los
Perplejos. Parte | Cap. 49 y Parte lll, Cap. . entiende que estamos aqui frente
a una vision de una de las manifestaciones del poder de D’s a través de Sus



enviados o emisarios. Es conveniente destacar el versiculo de Salrnos 104:4
que dice: “El hace de los vientos Sus mensajeros, los fulgores del fuego son
Sus emisarios”.

En cuanto a los querubines dice también Maimonides, basado en escritos
anteriores a él, que éstos eran con rostros de jovenes. En otro contexto
encontraremos a los querubines cobijando con sus alas el Arca de la Alianza
(Exodo 25:19-20).

“CUANDO EXPULSO AL HOMBRE ...“ Para que no vuelva alli mas, ni él ni su
descendencia” (Seforno).
De acuerdo a este comentarista el Heden ha sido definitivamente perdido para
Adam y su descendencia.

CAPITULO 4

1. EI hombre amo a Havah, su esposa, la que concibio y pari¢ a Cain. Y dijo:
He creado un varon con la ayuda de Adonai.

2. Di6 nacimiento también a su hermano, a Hevel; fué Hevel pastor de ovejas y
Cain era labrador de la tierra.

3. Al cabo de un periodo de tiempo, trajo Cain de los frutos de la tierra ofrenda
a Adonai.

4.Y Hevel trajo, también él, de los primogénitos de sus ovejas - de las mas
gruesas - y se torné Adonai hacia Hevel y hacia su ofrenda.

5. Empero, hacia Cain y hacia su ofrenda no se tornd, enojése Cain mucho y
decayo su semblante.

6. Dijo Adonai a Cain: 4 Por qué te has enojado y por qué ha decaido tu
semblante?

7. Ciertamente, si has de hacer el bien, te erguiras. Mas si no hicieres el bien,
el pecado yace a la puerta, hacia ti dirige su deseo, mas tu lo habras de
dominar.

8. Dijo Cain a Hevel su hermano... Y ocurrid, que al estar ellos en el campo, se
erigié Cain contra Hevel su hermano y le maté.

9. Dijo Adonai a Cain: s Doénde esta Hevel? Dijo él: No sé, s acaso soy yo el
custodio de mi hermano?

10. Dijo: ¢, Qué has hecho? jEl clamor de la sangre de tu hermano clama hacia
Mi desde la tierral

11.Y ahora seras maldecido por medio de la tierra que abrié u boca para
englutir la sangre de tu hermano, de tu mano:

12. Cuando cultivares la tierra, no dara mas todo su vigor para ti. Errante seras
y recorreras la tierra.

13. Dijo Cain a Adonai: jGrande es mi castigo1°, para soportar!
1° Mi delito

14. He aqui que me has expulsado - este dia - de la faz de la tierra. De Tu
presencia habré de ocultarme y seré errante recorriendo la tierra. |Y ocurrira
qgue cualquiera que me encontrare me podra matar!

15. Le dijo Adonai: Por lo tanto, todo el que matare a Cain, siete veces sera
catigado. Puso Adonai un signo a Cain para que no le matase nadie que le
hallase.

16. Salié Cain de ante la presencia de Adonai y se asent6 en la tierra de Nod,
al este de Heden.



17. Amé Cain a su mujer, la cual concibio y parié a Hanoj y construy6 una
ciudad a la que llamo6 como a su hijo, Hanoj.

18. Le naci6 a Hanoj, Hirad e Hirad engendr6 a Mehiael y Mehiael engendro a
Metushael y Metushael engendr6 a Léme;.

19. Tomo6 Lémej para si dos mujeres. El nombre de una era Hadah y el nombre
de la otra Tsilah.

20. Pari6é Hadah a laval, él fué el primer morador en tiendas y entre rebafnos.
21. El nombre de su hermano es luval, él fué el primer tanidor de citara y flauta.
22. Tsilah, también ella, parié a Tuval-Cain, que fué pulidor y forjador de todo
cobre y hierro. Y la hermana de Tuval Cain era Nahamah.

23. Dijo Lémej a sus mujeres: Hadah y Tsilah jescuchad mi voz! Esposas de
Lémej joid mi dicho!

Pues hombre maté por mi herida, y nifio por mi golpe.

24. Pues si siete veces Cain sera vengado Lémej lo sera setenta y siete.

25. Amé Adam a su mujer otra vez. Y ella pario un hijo y llamé su nombre Shet
ya que me concedié Elohim otra descendencia en lugar de Hevel; pues Cain le
mato.

26. A Shet también le nacié un hijo y llamé su nombre: Enosh: Entonces se
empezo a invocar el Nombre de Adonai.

NOTAS DEL CAPIiTULO 4

“‘HAY UN TIEMPO PARA NACER — HAY UN TIEMPO PARA MORIR”.
Eclesiastés 3:2

El capitulo 4 de Génesis desplegara ante nosotros con toda la fuerza que
caracteriza al relato biblico, que, en realidad el hombre se alejé en demasia del
arbol de la vida ya que ni bien Adam y Havah dan nacimiento y vida a sus dos
primeros hijos sucede la primera muerte violenta registrada en el Tanaj. Cain
trunca la vida de su hermano Hével. Pareceria ironico este hecho si
recordamos que en el capitulo 2 de Génesis, D’s le dijo a Adam que si comiere
del fruto del arbol del conocimiento del bien y del mal morir habras de morir”,
pero lo que no entraba, probablemente, en los calculos de Adam es que la vida
de un ser humano, es decir, uno de sus hijos no se perderia por muerte natural
sino por un asesinato brutal e irracional. A partir de este hecho la humanidad,
por causas irracionales, vivira bajo el signo de an1n? ny —tiempo para matar—
contrariando asi la Voluntad Divina que habia previsto un final distinto para el
ser humano que es ny nin7 —Tiempo para morir de muerte natural—

No obstante, la historia biblica, a través de sus profetas, prevé la destruccion
final de la violencia y del derramamiento de sangre que habra de ocurrir en los
dias postreros.

“‘Destruira la muerte para siempre y enjugara Adonai Elohim las lagrimas de
sobre todos los rostros y el oprobio de su pueblo disipara de sobre toda la
tierra, pues Adonai lo ha dicho.” (Isalas 25:8)

En los versiculos sucesivos analizaremos los pormenores de esta historia de la
violencia humana.

1 “EL HOMBRE AMO A HAVAH, SU ESPOSA...” El verbo ladoah, que en
hebreo blblico generalmente es traducido como conocer, implica, basicamente,
el conocimiento intimo que se logra a través del amor. La concepcion blblica



del mismo es que no hay amor sin conocimiento profundo y total y de alli que
este verbo sea usado con ambas connotaciones: amor total entre hombre y
mujer y amor a D’s por el hombre, por ser D’s Creador y conocedor de la
intimidad de los seres por El creados.

“... HE CREADO UN VARON CON LA AYUDA DE ADONAI” El verbo kanéh
denota creacion (véase Geén. 14: 19) cuando Abimélej bendice al D’s Altisimo
Yx1 o'y m7 —Creador del cielo y de la tierra.—.

Con estas palabras festivas Havah celebra el hecho feliz del primer nacimiento
de un ser humano de acuerdo a la historia biblica.

‘Hasta ahora sabiamos que Havah fue creada del mismo cuerpo de Adam'y
que habia una dependencia de la mujer en relacion con el hombre, pero con
este primer nacimiento, al dar a luz Havah un hijo, desaparecera tal
dependencia aparente y sera la mujer, madre de todo ser viviente.

Esto es posible gracias a la naturaleza que D’s, el Creador, ha implantado en el
cuerpo de la mujer. Y esa es la intencion de Havah cuando dice: He creado un
varén con la ayuda de Adonai.” (Abarbanel). Y de alli deniva el nombre Cain.

2 “..HEVEL...” El significado de esta palabra en hebreo es, soplo. Tal vez este
nombre simbolice la efimera vida de Hével.

Posiblemente encontremos un eco de esta corta vida en el Salmo 144:4 que
dice que “el hombre se asemeja a un soplo, sus dias son cual sombra fugaz”

3 “AL CABO DE UN PERIODO DE TIEMPO, TRAJO CAIN DE LOS FRUTOS
DE LA TIERRA OFRENDA A ADONAI.” En primer lugar, esté versiculo viene a
corroborar, fehacientemente, el hecho de que la tierra no fué convertida en
fuente de maldicion sino en fuente de ardua y azarosa labor para Adam,
transgresor de loa Voluntad Divina y no para sus hijos que nada tuvieron que
ver en esta transgresion. El Tanaj no reconoce ni acepta sufrimientos
transferibles ni pecados originales.

Cain aqui aparece como un hombre que goza del fruto de su trabajo;
probablemente este éxito en su labor le haya producido un sentimiento de
gratitud que él quiere expresar al presentar una ofrenda “de los frutos de la
tierra”

4 “HEVEL TRAJO, TAMBIEN EL, DE LOS PRIMOGENITOS DE SUS
OVEJAS...” Si prestamos atencion rigurosa y literal a las palabras de este
versicuio notaremos que Hével, imitando a su hermano, hace gala de cierto
refinamiento al presentar como ofrenda lo selecto de su trabajo, “de los
primogénitos de sus ovejas.”

Estamos aqui presenciando la primera manifestacion de la competencia entre
hermanos. De cualquier modo varios comentaristas quieren ver en la ofrenda
de Hével no el mero hecho casual, sino una intencién previa que debe
acompanar a la real ofrenda.

“..Y SE TORNO ADONAI HACIA HEVEL Y HACIA SU OFRENDA” Pareceria
que estas palabras del versiculo corroboran el comentario anterior pues aqui
D’s presta especial atencion a la cavanah —intencion— que acompana
cualquier acto de devocién hacia El.



Segun Abarbanel esta especial atencion se habria manifestado en el
transcurso del tiempo, posiblemente por el hecho de que en los dias sucesivos
Hével encuentra satisfaccion y éxito en el fruto de su trabajo, cosa que no le
habria ocurrido a Cain, lo que despierta su enojo —desde luego subjetivo e
irracional— ya que el hombre no puede superar sus desaciertos con actitudes
irascibles, sino con mas trabajo y ahinco

6y7 “; POR QUE TE HAS ENOJADO Y POR QUE HA DECAIDO TU
SEMBLANTE? CIERTAMENTE, SI HAS DE HACER EL BIEN, TE ERGUIRAS.
MAS S| NO HICIERES EL BIEN, EL PECADO YACE A LA PUERTA. HACIA Ti
DIRIGE SU DESEO, MAS TU LO HABRAS DE DOMINAR.” Aqui vemos la
columna vertebral del pensamiento biblico en cuanto a la conducta del hombre
se refiere.

El ser humano tiene una marcada tendencia a encontrar las causas de sus
fracasos fuera de él mismo y, especialmente, en su projimo.

La Torah, sin embargo, quiere ensefar a Cain, y a través de él a la humanidad
que la reparacion real de nuestros desaciertos radica en la capacidad que
tengamos para dominar nuestras pasiones, reducir nuestro furor, y tratar de
tener conducta que nos eleve por sobre la pequenez, la falsedad y la sospecha.
Del éxito o del fracaso que tengamos en este campo dependera nuestra caida
o nuestra elevacion.

Para eso D’s ha dotado al hombre, creado por él, con elementos tan poderosos
como la fuerza para dominar y regir sus instintos 12 71Iwnn nnxi —mas tu lo
habras de dominar—.

8 “Y DIJO CAIN A HEVEL SU HERMANO...” Nuestra traduccion inserta con
toda intencion puntos suspensivos en esta oracidén incompleta, pues faltarian
las palabras que dijo Cain a Hével y que el texto de la Torah no reproduce.
Probablemente porque eran carentes de sentido, belicosas y, seguramente,
faltas de todo argumento I6gico. Pareceria que al silenciar estas palabras, la
Torah decide que jamas se puede ni racionalizar ni justificar un asesinato. No
tienen importancia las palabras mencionadas: Cuando la tragedia es grande los
moviles de la misma no pueden ser relevantes nunca.

9 “;...DONDE ESTA HEVEL, TU HERMANO?... Pareceria que, a diferencia de
la pregunta que le formulara D’s a Adam, al transgredir éste Su voluntad y que
segun Rashi dicha pregunta tenia por finalidad “abrir un dialogo con éI”; esta
segunda pregunta la formula D’s, esta vez a Cain, por una situacién que
encierra mayor gravedad, pues esta vez un hombre ha truncado la vida de su
hermano.

Tal vez a raiz de estos dos episodios y las dos preguntas formuladas por D’s
podamos comprender la necesidad de niixn —preceptos— |'al Dipn? DX |2
Nan? noTx: las que regulan la relacion entre el hombre y D’s y entre el hombre
y Su projimo.

De acuerdo a La Torah la unica posibilidad de responder a estas preguntas es
vivir en un marco de disciplina y obediencia a El. De no ser asi Adam seguira
ocultandose entre los arboles del huerto y Cain seguira derramando la sangre
de su hermano, que la tierra englutira.



“... NO SE, ;ACASO SOY YO EL CUSTODIO DE MI HERMANQO?” Insensatez,
arrogancia y falsedad. Estas son las consecuencias y derivaciones del
asesinato, nnay N11a NNy —una transgresion genera otra— y aqui tenemos
frente a nosotros a Cain internandose por un laberinto, tratando de evadirse en
lugar de asumir y afrontar. ¢ Es ésta una caracteristica propia del hombre?

10 “EL CLAMOR DE LA SANGRE DE TU HERMANO CLAMA HACIA Mi
DESDE LA TIERRA.” En hebreo la palabra “sangre” aparece en plural. Al
respecto comenta la Mishnah: Tratado de Sanhedrin, Cap. 4, Mishnah 5: “Pues
asi vemos que cuando Cain matoé a su hermano, la Escritura no habla de la
sangre en singular sino de la sangre en plural, porque al truncar la vida de
Hével, Cain destruyo también la vida de sus descendientes potenciales.”

Otra interpretacion talmudica dice: “Como quiera que Cain no sabia como se
mataba a un ser humano, golpeo a Hével en distintos lugares de su cuerpo,
hasta que le privo de su vida. Par eso figura la palabra “sangre” en plural’.
Resulta claro de esta interpretacion, que el Talmud quiere ver en los episodios
narrados en este capitulo, ensefianzas morales y responsabilidades derivadas
de la accién de Cain.

El texto biblico no viene solamente para relatar episodios épicos sino,
principalmente, para influir sobre nuestra conducta y nuestra manera de ser.

13 “i...GRANDE ES M| CASTIGO PARA SOPORTAR!” La palabra hebrea —
havon — que generalmente se traduce como iniquidad o delito, en este
contexto aparece con el significado de castigo, la consecuencia del delito. Ibn
Hezra apoya esta opinion citando otros ejemplos biblicos. “Para soportar”: El
verbo hebreo —nasé—- varia su significado de acuerdo al contexto en el que
aparece inserto. Y asi veremos que |Ilv Xxw1 puede querer significar: perdonar la
transgresion o soportar la transgresion. El Targum opta por la primera
posibilidad.

Como quiera que nuestra version basada en Ibn Hezra traduce havén como
castigo, consecuentemente naso significa soportar el castigo.

La queja de Cain es que él no tiene fuerzas para soportar las consecuencias de
su accion.

14 *...DE TU PRESENCIA HABRE DE OCULTARME...”” Ya que no podré estar
frente a Tu presencia para orar o para ofrecer sacrificio u ofrenda” (Ramban).
De acuerdo a este comentarista vemos que el sufrimiento producido en Cain no
esta motivado unicamente por un dolor fisico sino por la pérdida de la
posibilidad de elevacién espiritual. Asi vemos que el hombre puede actuar en
desacuerdo con los preceptos pero acusa los efectos de una relacién
deteriorada con su Creador. Algunos sabios del Talmud y del Midrash quieren
encontrar en esas palabras un sentimiento de naiwn —arrepentimiento—.

A diferencia de Adam, que “Se escondi6 entre los arboles del huerto”, Cain
habla no de escondites sino de ocultamiento ante D’s. El ser humano sigue
avanzando por el laberinto creado por él, escondiéndose, ocultandose.

El otro aspecto de esta relacion es que cuando el hombre traspasa los limites
de su iniquidad es “D’s el que oculta su rostro para con élI” —Hastarat Panim.
(véase Deuteronomio 31:18)



15 “...PUSO ADONAI UN SIGNO A CAIN PARA QUE NO LE MATASE NADIE
QUE LE HALLASE.” Este versiculo ha sido objeto de interpretaciones muy
variadas por los exégetas de Israel; desde aquellos que interpretaron este
signo como signo fisico en su cuerpo, hasta aquellos que dijeron que este
signo hace alusion a la orientacion que prodigara a Cain para que, a pesar de
lo erratico de su camino, pueda encontrar algun rumbo. Esto ultimo equivaldria
a que D’s desarraigo de él sus temores y eso habria sido el nix —signo—y la
prueba de que la palabra de D’s se cumplira y Cain no sera muerto por nadie,
como dice nuestro versiculo.

17 “AMO CAIN A SU MUJER..."De acuerdo a Génesis 5:4 Adam engendré
hijos e hijas, de lo que resulta que Cain tomd a una de sus hermanas como
esposa. Esta costumbre primitiva sera desarraigada por la Torah con un
mandato claro e inequivoco que dice: “No descubras la desnudez de tu
hermana, ya sea hija de tu padre o hija de tu madre, nacida en casa o nacida
fuera de ella” ya que esto era una modalidad practicada en las tierras de Egipto
y de Quenalian (Véase Levitico 18:15).

20 “...EL PRIMER MORADOR EN TIENDAS Y ENTRE REBANOS.
21 ...EL PRIMER TANIDOR DE CITARAY FLAUTA.

22 ...FUE PULIDOR Y FORJADOR DE TODO COBRE Y HIERRO...” La Torah
esta relatando aqui los primeros pasos de la humanidad. Asi vemos como el
hombre, desde los albores de la historia, crea la musica. Es importante notar
gue simultaneamente con la actividad econdémica del hombre —el pastoreo—
esta el uso de instrumentos musicales.

Por otra parte, el hombre, no solamente descubre los primeros metales sino
gue empieza a dominar la artesania, para convertirlos en herramientas pulidas.
Resta saber si el uso que el hombre dara a estos metales sera pacifico o no.
Esta pregunta sera respondida por los versiculos subsiguientes(23—24) donde
parece que Lémej, en posesion de armas forjadas a partir de estos metales,
asesina y destruye vidas.

Resuita tragico que el primer uso que el hombre dié a los metales haya sido la
destruccién, el derramamiento de sangre.

El comentarista Ramban dice, al respecto, que “No es la espada o la lanza la
que mata al hombre, pues se puede matar con golpes y la espada no es la
causante de la muerte ni tampoco tiene pecado el que la forja”. Sin embargo,
remitiéndonos a los textos del Tanaj encontraremos que los profetas de Israel,
amen de luchar contra la violencia del ser humano preconizan que en los dias
postreros “las naciones tornaran sus espadas en arados y sus lanzas en hoces.
No alzara la espada una nacién contra la otra ni se ejercitaran mas para la
guerra” (Isalas 2:4).

A partir de este momento la historia de la humanidad se desarrollara entre el
cantico de guerra de Lémej y la profecia de Isaias.

26 “...ENTONCES SE EMPEZO A INVOCAR EL NOMBRE DE ADONAI.”
Abarbanel ha visto en la finalizacién de este capitulo la culminacién de la etapa
basica de n'wx11 nwyn: la creacion de este mundo; con los primeros pasos de
los primeros hombres. Y asi escribe: “Esta seccion de la Torah y el relato que



ella contiene son muy provechosos para los hombres de auténtica fe, por
multiples razones. La primera porque incluye la fe en un mundo nuevo, con un
primer hombre creado y acompariado por sus hijos y por su mujer. con
episodios de sus vidas. Todo esto viene para probar la verdad de este relato.
La segunda razon es para saber como fueron surgiendo las labores
maravillosas entre los hombres y quienes fueron los primeros que las crearon.
La tercera razon es para saber que desde el comienzo de la creacion la
Providencia Divina acomparfa a Adam y a sus hijos para hacerles pasibles,
tanto de castigos como de recompensas. de acuerdo a sus acciones, ya sean
malas como las de Cain y Lémej que por su iniquidad desaparecieron de la faz
de la tierra, en la época del diluvio, ya sea para prodigar recompensa a las
buenas personas como Shet y su descendencia y. Noah y sus hijos que por su
bondad fueron rescatados del diluvio y vivieron.

Y la cuarta razon es que hemos aprendido de este relato cuanto debemos
alejarnos de la envidia y de la animosidad, ya que por causa de estos defectos
Cain asesin6 a Hevel, su hermano...

De todos modos esta etapa concluye con una esperanza, ya que en epoca de
Enosh la humanidad empezé a invocar el Nombre de Adonai o sea el ser
humano empieza el camino del retorno hacia El.

CAPITULO 5

Alia Sexta
1. Este es el relato de las generaciones de Adam. Cuando cre6 Elohim a Adam,
en apariencia de Elohim le hizo.
2. Macho y hembra los cred y los bendijo y los llamé con el nombre de Adam,
cuando fueron creados.
3. Vivio Adam ciento treinta afios y engendro un hijo a su imagen, similar a él y
le nombré Shet.
4. Vivio Adam después de engendrar a Shet, ochocientos afnos y engendrd
hijos e hijas.
5. Todos los dias que Adam vivio fueron: novecientos treinta afios, después
murio.
6. Vivié Shet ciento cinco anos y engendré a Enosh.
7. Vivié Shet después de engendrar a Enosh, ochocientos siete afios y
engendro hijos e hijas.
8. Todos los dias que Shet vivié fueron: novecientos doce afos, después
murio.
9. Vivié Enosh noventa afios y engendré a Kenan.
10. Vivié Enosh después de engendrar a Kenan ochocientos quince afios y
engendro hijos e hijas.
11. Todos los dias que Enosh vivié fueron: novecientos cinco afios, después
murio.
12. Vivio Kenan setenta afos y engendré a Mahalalel.
13. Vivio Kenan después de engendrar a Mahalalel ochocientos cuarenta afios
y engendro hijos e hijas.
14. Todos los dias que Kenan vivié fueron: novecientos diez afios, después
murio.
15. Vivio Mahalalel sesenta y cinco afnos y engendro a lared.



16. Vivié Mahalalel después de engendrar a léred ochocientos treinta afos, y
engendro hijos e hijas.

17. todos los dias que Mahalalel vivi6 fueron: ochocientos noventa y cinco
afnos, después murio.

18. Vivio léred ciento sesenta y dos afos y engendro a Hano,.

19. Vivio léred después de engendrar a Hanoj ochocientos afios y engendré
hijos e hijas.

20. Todos los dias que léred vivié fueron: novecientos sesenta y dos afios;
después murio.

21. Vivid Hanoj sesenta y cinco afos y engendro a Metushalab.

22. Se encamin6 Hanoj con Elohim, después de engendrar a Metushelah,
trescientos afios y engendro hijos e hijas.

23. Todos los dias que Hanoj vivio fueron: trescientos sesenta y cinco afos.
24. Se encamind Hanoj con Elohim, hasta que no estuvo mas, cuando Elohim
se |lo hubo llevado

Alia Séptima
25. Vivié Metushelah ciento ochenta y siete afios y engendrd a Lamej.
26. Vivié Metushelah después de engendrar a Lémej, setecientos ochenta y
dos afos y engendro hijos e hijas.
27. Todos los dias que Metushelah vivié fueron: novecientos sesenta y nueve
anos, después murio.
28. Vivio Lémej ciento ochenta y dos anos y engendrd un hijo.
29. Le puso el nombre de Noah, diciendo: Este nos traera consuelo de nuestro
trabajo y del esfuerzo de nuestras manos, por causa de la tierra que Adonai ha
maldecido.
30. Vivié Lémej despu'és de engendrar a Noah, quinientos noventa y cinco
afos y engendro hijos e hijas.
31. Todos los dias que Lémej vivio fueron: setecientos setenta y siete anos,
después murid.
32. Era Noah de edad de quinientos anos, y engendré Noah a Shem, a Hamy
a lafet.

NOTAS CAPITULO 5

1y 3 “ESTE ES EL RELATO DE LAS GENERACIONES DE ADAM...” “...Y
ENGENDRO UN HIJO, A SU IMAGEN, SIMILAR A EL...” Abarbanel ve en este
capitulo 5, no solo el comienzo de un capitulo mas en la Torah sino el
comienzo de una nueva etapa, que, a diferencia del Cap. 2:4 donde se habla
de: “Asi fue el nacimiento de los cielos y la tierra” y de Adam como nombre
genérico representando a la humanidad, aqui estarnos frente al relato — asi
entiende él la palabra —sefer— de los eventos simples, pero importantes, por
contener los primeros sucesos ocurridos a estos primeros hombres, en sus
vidas personales, que rnas tarde conformaran datos para la historia de la
humanidad.

Asi seguiremos el paso sucesivo de las diez generaciones que median entre
Adam y Noah.



Por eso en nuestra version hemos traducido yaxni own nitTain—"Asi fue el
nacimiento de los cielos y la tierra”— mientras que nTxn NIT72IN 190 N1 lo
hemos traducido como: “Este es el relato de las generaciones de Adam” es
decir, que a partir de este momento el relato biblico tendra muy en cuenta el
aspecto personal de cada hombre, asi como su conducta.

Por otra parte en el versiculo 3 de este capitulo hemos traducido los términos:
TaInm —a su imagen, similar a él— no siguiendo la traduccion de los mismos
términos en el capitulo 1:26 donde se hablaba de tselem udmut de Elohim,
mientras que aqui se habla de iIminT> In7x¥a del hombre.

El hecho de que la Torah recalque que Adam tiene un hijo nmT™ mo¥a,
aparentemente detalle no necesario, podria indicar la trasmision de todas las
caracteristicas del ser humano a su descendencia y tal vez de alli la necesidad
de recalcar ninT m%x2, lo que significaria, tal vez, la similitud fisica y anirnico-
espiritual que se transmite de padres a hijos.

5 “TODOS LOS DIAS QUE ADAM VIVIO FUERON: NOVECIENTOS TREINTA
ANOS, DESPUES MURIO.” La longevidad de estos hombres mencionados en
este capitulo asi como en otros pasajes del Tanaj ha llamado la atencién a los
exegetas de todos los tiempos. Abarbanel cita, sin identificarlos, a “Los Sabios
de las Naciones” que han querido ver en la palabra shanah —afo— un término
que indicarla la repeticion del ciclo lunar y que, segun ellos cada vez que figura
la palabra shanah en el texto, ese término haria alusion al ciclo lunar, cosa que
Abarbanel ridiculiza diciendo: “Si cada shanah de la Torah seria un ciclo lunar,
aquellos hombres que engendraron hijos a la edad de 65 afios (0 de menos
anos) habrian engendrado hijos antes de cortar sus dientes!”

Por lo tanto shanah en la Torah es siempre afio, solar o lunar, pero afo. Véase
Gén. 1:14 donde se sefiala que una de las funciones de los luminares creados
por D’s es “que sirvan como sefiales para ciclos del tiempo, para dias, para
afnos.”

Una vez descartada esta interpretacion absurda de shanah, Abarbanel cita la
opiniéon de Maimédnides, que dice que la Torah enumera sélo a seres
privilegiados que pudieron llegar a edades sorprendentes, o que no quiere
decir que todos los componentes de esa generacion llegaban a la cima de esas
edades.

Najmanides dice que esta interpretacion de Maimoénides carece de sentido.
Finalmente el mismo Abarbanel distingue entre seres antediluvianos y
postdiluvianos, entendiendo que los primeros, por ser mas cuidadosos en su
alimentacion, ya que les era prohibido ingerir carne, gozaban de mayores
posibilidades de larga vida.

Abarbanel insiste en que a partir del advenimiento del diluvio las condiciones
ambientales del ser humano fueron deteriorandose, amen de sus habitos y
conductas alimenticias.

Abarbanel esta aferrado a la idea de que son las pautas de conducta



alimenticias y los excesos de comida y bebida los que atentan contra la
longevidad primigenia de los hombres, alcanzada en los albores mismos de la
creacion.

24 “...SE ENCAMINO HANOJ CON ELOHIM, HASTA QUE NO ESTUVO MAS,
CUANDO ELOHIM SE LO HUBO LLEVADO.”

Llama la atencidn el estilo que usa la Torah cuando habla de la desaparicién de
Hanoj, pero la analogia biblica resuelve esta dificultad como veremos.

El verbo lakoah que significa “tomar” o “ilevarse a alguien” esta utilizado en
varios libros del Tanaj como eufemismo para la muerte, generalmente para
hombres de conducta ejemplar. Y asi veremos que el salmista, inspirado y
elevado, dice: “Pero Elohim rescatara mi alma del sepulcro porque me llevara
hacia El. Sélah” (Salmos 49:16).

Véase también Salmos 73:24 donde la idea de muerte aparece con el mismo
verbo lakoah. Asi dice el poeta: “Con tu consejo habras de orientarme y
después de —una vida— honrosa habras de llevarme.”

Comentando nuestro versiculo en Génesis, el Midrash Rabbah rechaza la
interpretacion de los “Minim” —secta religiosa disidente de la concepcidn judia
rabinica— que querian entender una desaparicion milagrosa y sobrenatural de
Hanoj.

CAPITULO 6

1. Acontecié cuando comenzé el ser humano a multiplicarse sobre la faz de la
tierra e hijas les habian nacido —a ellos—.

2. Vieron los Bené Elohim a las hijas del hombre que eran bellas y tomaron
mujeres para ellos, de todas las que preferian.

3. Dijo Adonai: jNo contendera eternamente Mi Espiritu por causa del hombre
porque es carne! Seran sus dias, ciento veinte afos.

4. Los Nefilim estaban en la tierra en aquellos dias — y también después de
esto: cuando los Bené Elohim cohabitaban con las hijas del hombre y les
parian hijos. — Ellos eran los héroes de antaifo, hombres de renombre.

Maftir
5. Y vi6é Adonai que grande era la maldad del hombre sobre la tierra y que todo
impulso del pensamiento de su corazén era unicamente el mal, todo el tiempo.
6. Arrepintiose Adonai por haber creado al hombre sobre la tierra y se
entristecio.
7. Dijo Adonai: Borraré al hombre que he creado, de sobre la faz de la tierra,
desde hombre hasta bestia, reptiles y aves de los cielos, pues me arrepiento
por haberlos creado.
8. Empero Noah hallé gracia ante los ojos de Adonai.

PARASHAH: NOAH: GENESIS 6:9 —11:32

Alia Primera
9. Estos son los eventos de Noah: Noah era hombre justo, integro habia sido
en sus generaciones, con Elohim se encamind Noah.
10. Engendré Noah tres hijos: Shem, Ham vy lafet.
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11. Se pervirti6 la tierra ante Elohim y se colmd la tierra de violencia.

12. Vié Elohim la tierra y he aqui que estaba pervertida, pues pervirtio toda
creatura su senda sobre la tierra.

13. Dijo Elohim a Noah: El fin de toda creatura ha llegado ante Mi, pues se ha
colmado la tierra de violencia, por causa de ellos, por eso los voy a destruir con
la tierra.

14. Haz para ti un arca de madera resinosa, con compartimentos haras el arca
y la recubriras por dentro y por fuera con pez.

15.Y asi la haras: trescientos codos la longitud del arca, cincuenta codos su
anchura y treinta codos su altura.

16. Una claraboya haras al arca y la terminaras arriba con la anchura de un
codo, la entrada del arca colocaras en su costado. (Con plantas): inferior,
intermedia y superior, la haras.

17. En cuanto a Mi, heme aqui que voy a traer el diluvio — aguas sobre la
tierra — para destruir toda creatura que tiene halito de vida, de bajo los cielos,
todo lo que hay en la tierra perecera.

18. Empero Yo cumpliré Mi Pacto contigo: Habras de entrar al arca, tu y tus
hijos y tu esposa y las esposas de tus hijos, contigo.

19. De todo lo que vive: de toda carne — dos de cada traeras al arca para
hacer vivir — contigo; macho y hembra seran.

20. De las aves segun su especie, de los animales segun su especie y de todo
reptil de la tierra, segun su especie. Dos de cada habran de venir a ti, para
hacer vivir.

21. Y tu tomaras de toda comida — que sea para comer — y te la acopiaras,
para que sea para ti y para ellos, para sustento.

22. Hizo Noah conforme a todo lo que Elohim le habia ordenado, asi hizo.

NOTAS CAPITULO 6

2 “VIERON BENE ELOHIM A LAS HIJAS DEL HOMBRE QUE ERAN BELLAS
Y TOMARON MUJERES PARA ELLOS, DE TODAS LAS QUE PREFERIAN.”
El pasaje comprendido entre los versiculos 1 y 4 ha sido motivo de comentarios
e interpretaciones controvertidas por parte de los exégetas del Tanaj de todos
los tiempos.

Se distinguen, sin embargo, dos corrientes: una, la de los que quieren ver en
Bené Elohim una suerte de seres celestiales o angeles, corriente en la que se
incluyen algunos sabios del Midrash.

Por supuesto, esta interpretacion puede encontrar una base linguistica, pero
queda totalmente fuera del contexto y, lo que es mas, se opone a la légica
biblica de este mismo texto.

Es decir, que si los transgresores del orden ético y moral — pedido por D’s a
los hombres — habrian sido angeles o seres celestiales. ¢ Por qué entonces
D’s va a derramar su ira sobre la humanidad trayendo sobre ella un diluvio?
Dice Abarbanel refutando.

La otra corriente, en la cual encontramos a Ibn Hezra, Abarbanel, Luzzatto,
entre otros, sostiene que Bené Elohim son seres humanos.

En los albores mismos de lo que mas tarde sera la base de la exegesis biblica
Onkelos traduce x'2111 12 - Hijos de nobles-, hijos de personas importantes o
hijos de los fuertes.



Hemos visto ya que la palabra Elohim es empleada en el Tanaj con la acepcion
de jueces.

En Salmos 82: 6-7 leemos:

“Yo dije: Elohim sois vosotros e hijos del Altisimo sois todos, empero cual
hombre moriréis y como cualquier principe caeréis.”

Vemos aqui un eco de nuestro versiculo (Gén. 6:2), es decir, que los hombres
en su elevacion son llamados Bené Elohim — Bené Helion 'ty nay en su
desvio o caida de la dimension ético-moral son llamados “Adam”, en la
acepcion de hombre sin importancia especial.

Véase en Guia de los Perplejos, Parte | Cap. XIV la opinién de Maimonides a
esta interpretacion de la palabra Adam.

Esta interpretacidn no esta en contradiccion, ni con el contexto, ni con la logica
biblica, en cuanto a la ley de “recompensa y castigo” que rige todo el
pensamiento biblico.

“...Y TOMARON MUJERES PARA ELLOS, DE TODAS LAS QUE
PREFERIAN...” Ramban ha entendido que estamos frente a un caso de
perversion sexual donde: Los hombres tomaban a las mujeres en contra de la
voluntad de las mismas —y la Torah lo relata como injusticia — amen de
posesionarse de mujeres desposadas.”

Esta perversion ira en aumento hasta que D’s traiga el diluvio sobre la
humanidad.

Cabe extraer la conclusion, de acuerdo a Ramban, de que existe un derecho
natural, que el hombre creado por D’s debe respetar, aun si este derecho
natural, como su nombre lo indica, no es una legislacion escrita.

Esta es una de las implicancias del hecho de haber sido creados Betselem
Elohim n'ni?x n'7x2, es decir, con una dimension ética nata en el ser humano.

3 “DIJO ADONAI: NO CONTENDERA ETERNAMENTE MI ESPIRITU POR
CAUSA DEL HOMBRE, PORQUE ES CARNE, SERAN, PUES, SUS DIAS.
CIENTO VEINTE ANOS.”

Aparentemente la Torah esta presentando aqui un dilema entre Midat hadin y
Midat Harahamim

[*Th nTN- o'nn NT'n— el atributo de la Justicia Divina y el atributo de la
Misericordia Divina.

El hombre compuesto de espiritu y materia tenia, en este momento de la
historia, una fuerte tendencia a lo material.

D’s a través de Midat harahamim n'nnan nT'n persevera, dando una
oportunidad mas al hombre. En este caso hay una decision: La humanidad
tendra un plazo de ciento veinte afios para un cambio de actitud.

“SERAN SUS DIAS CIENTO VIENTE ANOS”

Este se refiere a los dias de la humanidad y no a los del individuo en particular,
para tratar de reparar el dafio causado. Esta as la opinion de Onkelos, Ibn
Hezra y Rabbi Ovadia Seforno, entre otros.

4 “LLOS NEFILIM ESTABAN EN LA TIERRA EN AQUELLOS DIAS Y TAMBIEN
DESPUES DE ESTO...ELLOS ERAN LOS HEROES DE ANTANO, HOMBRES
DE RENOMBRE.” Nos hemos abstenido de traducir la palabra nefilim, pues la
mera traduccion no conduce a una compresion de este vocablo. La palabra



deriva de la raiz hebrea Nafol 791 caer— cosa que ha dado base a varios
comentarios que creemos pertenecen al reino de la alegoria mas que a la
interpretacion literal.

Esta palabra figura s6lo en dos oportunidades: en este capitulo y en numeros
13:33 cuando los exploradores que Moisés envia para reconocer la tierra de
Quenahan, informan respecto de hombres de gran estatura, mencionando
especialmente a los hijos de Hanak, que eran los nefilim.

Seguramente de alli surge la traduccién de Nefilim como gigantes.

Podriamos concluir pues, que los Nefilim habian adquirido renombre por su
origen antediluviano y su persistencia hasta por lo menos la época de Moisés.

5"Y VIO ADONAI QUE GRANDE ERA LA MALDAD DEL HOMBRE SOBRE LA
TIERRA, Y QUE TODO IMPULSO DEL PENSAMIENTO DE SU CORAZON
ERA UNICAMENTE EL MAL, TODO EL TIEMPO.”

“Vié Elohim todo cuanto habia hecho y he aqui que era muy bueno...” (Génesis
1:31).

Entre estos dos versiculos estan encuadradas las diez generaciones habidas
entre Adam y Noah que no han podido vivir y desarrollarse de acuerdo a la
voluntad de Su creador.

La Creacioén ha sido vista por D’s como “muy buena” en el inicio de la misma,
mientras que diez generaciones mas tarde predomina el mal creado por el
hombre.

Por lo tanto y de acuerdo al pensamiento biblico el hombre jamas podra
desvirtuar la finalidad de D’s al crear nuestro mundo.

El hombre fue creado, de acuerdo a los sabios del Talmud, con el atributo de la
Misericordia de D’s n'an1n nTn, que es la Providencia de D’s por sus
creaturas, pero cuando el hombre, por su conducta arbitraria y destructiva,
rechaza esa Providencia y esa Misericordia, entonces, D’s rige al mundo con
|*Th nT'n que es el atributo de la Justicia, con el rigor que ello implica.
Abarbanel destaca el hecho que “grande era la maldad del hombre sobre la
tierra” lo que quiere decir que el mal se habia extendido por doquier el hombre
hollaba con sus pies la tierra que D’s habla creado para él.

Cuando el mal llega a esos limites y desbordes no es posible revertirlo, tal
como se puede reeducar y hacer retornar hacia D’s a un individuo cuando se
desvia de Su camino.

No obstante la Torah no dice que el corazon del hombre es malo sino que el
impulso del corazén del hombre era malo fodo el tiempo, o sea que si bien la
Torah acepta la naturaleza del hombre y sus impulsos, no tolera que estos
impulsos sean predominantes todo el tiempo.

6 “LAMENTOSE ADONAI POR HABER CREADO AL HOMBRE SOBRE LA
TIERRA'Y SE ENTRISTECIO.” La terminologia antropomérfica es notoria en
este versiculo y ha despertado el comentario de todos los sabios de Israel que
interpretan la Torah.

Veremos asi que Onkelos, en su Targum, traduce libremente este versiculo, sin
atenerse a su rigor linguistico.

Rabbi Ishmahel, en el Talmud, nos enseha que la Torah habla en el idioma del
hombre.

Abarbanel, basandose en el Midrash, sefala que, asi como se le atribuye
regocijo a D’s por haber creado el mundo: “sea la Gloria de D’s eterna,



regocijese Adonai con Su creacion” (Salmos 104:31) indicando que la
sensacion de regocijo de la cual habla el salmista implica el permanente
cuidado de D’s hacia el hombre, y, del mismo modo sefala la tristeza de D’s, lo
que, en términos antropomorficos, marca la interrupcion de la afluencia del
cuidado y providencia de D’s por el hombre.

7 “DIJO ADONAI: BORRARE AL HOMBRE QUE HE CREADO, DE SOBRE LA
FAZ DE LA TIERRA” “El es polvo, traeré sobre él agua y lo diluiré...” (Rashi).
Creemos que este comentario de Rashi podria estar basado en Jeremias 18:1
y S.S.

“‘Descendi pues, a la casa del alfarero y he aqui que él hacia su labor sobre las
piedras. Empero se deformo la vasija que estaba haciendo con arcilla— en la
mano del alfarero —, mas él volvio e hizo otra vasija como plugo ante los ojos
del alfarero para hacer...

...Pues he aqui cual arcilla en mano de alfarero, asi sois vosotros en Mi
mano...”

Si bien estas palabras del profeta Jeremias fueron dichas en un contexto
historico nacional del pueblo de Israel, evidentemente, la idea es anterior a
dicho contexto, como lo ha entendido también Rashi.

8 “EMPERO NOAH HALLO GRACIA ANTE LOS OJOS DE ADONAI.” Este
versiculo evita la tragedia de la humanidad:

Asi como en el comienzo un solo hombre creado por D’s inicia la vida y el
devenir de la humanidad, también aqui Noah, individuo que hall6 gracia ante
D’s, garantizara la perpetuidad del ser humano sobre la tierra.

Cuando Cain maté a su hermano Hevel los sabios del Talmud comentaron, al
respecto, que el destruir a un ser humano equivalia a destruir a todo un mundo,
aqui estamos frente al reverso de esa idea que es que el que preserva una vida
humana da firmeza a todo un mundo.

Abarbanel dice: “La imagen es como la de aquél hortelano que habiendo
plantado un arbol que se hizo frondoso y se ramificé, decide cortar algunas
ramas y transplantarlas a otro lugar. El espectador incauto veria en esto un
acto destructivo, mas el hortelano, con su sabiduria, sabe que asi esta
perpetuando la vida.”

Nuestra parashah, que termina aqui, utiliza este versiculo no solo como
conclusion de la misma sino también como preludio de la siguiente.

INTRODUCCION

9 “ESTOS SON LOS EVENTOS DE NOAH: NOAH ERA HOMBRE JUSTO,
INTEGRO HABIA SIDO EN SUS GENERACIONES, CON ELOHIM SE
ENCAMINO NOAH” En los capitulos anteriores, la Torah narra la historia de la
creacion incluyendo relatos que hacen al caracter y las pasiones del ser
humano y al pedido de D’s de compatibilizar esas pasiones con la demanda de
una vida ética y no violenta.

El ser humano debera poder vivir con su x1I' Creador y con sus oMy instintos.



La tesis de Ramban es que estos relatos contados por la Torah son en realidad
un preludio a los que mas tarde se convertiran en preceptos formales. niixn
ni'wyn

En Parashat Bereshit hemos visto a Adam y a su descendencia enfrentando
esta situacion de dualidad. Ahora, en Parashat Noah, la Torah parece
hablarnos de un nuevo ciclo que se abre para la humanidad, donde ésta
debera probar como grupo y no como individuos solamente, el poder-vivir con
71X sentido de justicia y practica de la misma.

El relato del 71an - diluvio - nos cuenta que hay perversion en la humanidad y
que el hombre desatendia por completo su dimensiodn espiritual, ‘ellos se
encaminaron en pos de su cuerpo y sus tendencias materialistas, abandonando
las necesidades de su espiritu...” (Abarbanel).

El relato del diluvio nos ensefiara dos cosas: en primer lugar que siempre
existiran individuos que atenderan al pedido Divino de una vida ordenada por
Su palabra y la practica de lo que los Sabios del Talmud han llamado - vaw
N1 12 nixn - derecho natural -.

Y en segundo lugar que, siempre habra una continuidad basada en hombres
que luchan por perpetuar la herencia espiritual recibida por tradicion, de padres
a hijos.

En nuestro caso ese individuo sera Noah y sus hijos, que sobreviviran al
diluvio, no por una caprichosa casualidad, sino por estar incluidos en un plan
preestablecido por D’s que reconoce la justedad de Noah y, por lo tanto, su
derecho a la vida.

Todo el resto del relato del diluvio no sera mas que detalles que contribuiran a
que esto ocurra.

Lo importante es no solamente los detalles técnicos que la Torah relata
minuciosamente sino el hecho ético predominante en esta seccion de la Torah.

“...HOMBRE JUSTO, INTEGRO HABIA SIDO EN SUS GENERACIONES ...
“Justo en sus acciones e integro en sus caminos” (Abarbanel basado en el
Midrash Rabbah).

Lo que quiere decir que la conducta del ser humano es producto de una actitud
frente a la vida; si esta actitud es integra y de integridad florecera en justedad
hacia el préjimo. Si no fuera asi, nuestras acciones, aun las buenas, se
convertirian en lo que el profeta ha denominado nTin'7n n'wax nixn - mero
precepto de hombres, ensefiado -. (Isaias 29:13).

“‘EN SUS GENERACIONES...” Llama la atencién la forma plural de “sus
generaciones”. Esto puede deberse al hecho de que él ha vivido en afos
anteriores al diluvio asi como en anos posteriores al mismo. (Ibn Hezra).



Abarbanel ve en esta forma plural el hecho de que Noah era consecuente con
sus actitudes y acciones durante todos los afios de su larga vida, sin
contradecirse en las distintas etapas que la habian compuesto.

“..CON ELOHIM SE ENCAMINO NOAH.” “Se encaminé en Sus sendas,
haciendo el bien a su projimo y llamando la atencion de sus contemporaneos
(Seforno).

Este es un concepto basico en el judaismo biblico y post-biblico: no se puede
hallar gracia ante los ojos de D’s si nuestras acciones no tienen un eco en
nuestro projimo.

La evasion buscando refugio en D’s, solo nos aleja de El.

12-13 “...PUES PERVIRTIO TODA CREATURA SU SENDA SOBRE LA
TIERRA. DIJO ELOHIM A NOAH. “EL TERMINO DE TODA CREATURA HA
LLEGADO ANTE Mi, PUES SE HA COLMADO LA TIERRA DE VIOLENCIA ..”.
“La razon que ofrece la Escritura por la destruccion de la humanidad es la
violencia y no la perversion de la senda; ya que la violencia es la mala accion
conocida y notoria. Al respecto comentaron nuestros sabios que la sentencia
fue decretada por la violencia.

La razdén es que ésto es un precepto natural (el no incurrir en violencia) y no es
necesario ningun profeta que venga a advertir o prevenir.

Y ademas ésto (la violencia) es malo para los hombres y para el cielo.”
(Maimonides).

12 “PUES PERVIRTIO TODA CREATURA SU SENDA SOBRE LA TIERRA.”
En modo alguno la Torah piensa que el hombre es perverso. Pero reconoce
que tiene la capacidad “de pervertir su senda”, de hacerse pasible de penas y
calamidades, pero el reverso de esta moneda es que Noah y sus hijos seran
salvados del diluvio, por no haber seguido, ellos mismos, esta senda de
perversion.

Por otra parte, asi como la humanidad de esta época sera destruida por “la
perversion de la senda” veremos que otro grupo humano sera formado,
preservado y elegido por encaminarse en la senda de D’s.

Asi leemos en Génesis 18:19 “Pues yo lo he escogido - para que prescriba a
sus hijos y a su descendencia en pos de él, para que observen la senda de
Adonai: al practicar justedad y derecho.

14 “HAZ PARA T1 UN ARCA DE MADERA RESINOSA...” La palabra Tevah -
que traducimos como arca - “no es una nave ni un barco.” (Abarbanel).

Esta breve acotacion de Abarbanel esta queriendo decir que la Torah quiere
recalcar en todo el relato del diluvio, la Proteccion Divina para el hombre justo y
su familia.



Noah no se va a convertir en un navegante o aventurero que parte en
busqueda de nuevos horizontes, rehuyendo la destruccion.

El mandato Divino para Noah era la construccién de un hogar que lo protegiera
de la destruccidn,-en este caso del diluvio.

Tal vez podriamos ver en la descripcién minuciosa del arca la n'v1 nnawn:
Providencia Divina, velando por los detalles que haran a la salvacion del
hombre justo.

Llama la atencion que la palabra Tevah nan aparece en el Tanaj solamente en
dos oportunidades, una en el relato del diluvio (varias veces) y en segundo
lugar, en la azarosa salvacion de Moshéh escapando a la tirania despatica del
Faradn que decidio arrojar a las aguas del Nilo a todo nifio hebreo recién
nacido.

En ambos casos es la Proteccion de D’s ante las aguas destructoras. Cabe
recalcar que en ambos casos la Tevah nan aseguro la continuidad de la
humanidad y de Israel a través de Moshéh, su conductor, portador de la
palabra de D’s.

17 “EN CUANTO A Mi, HEME AQUI QUE VOY A TRAER EL DILUVIO -
AGUAS SOBRE LA TIERRA - ...“ Abarbanel recalca que el diluvio no es un
fendmeno natural de momento que esta escrito: “En cuanto a Mi, heme aqui
que voy a traer...”

Obviar esta afirmacion seria contradecir el contexto general de este relato, en
su espiritu y su letra; ya que el diluvio vendra como respuesta de D's ala
magnitud de la perversion del hombre.

18 “EMPERO YO CUMPLIRE MI PACTO CONTIGO: HABRAS DE ENTRAR
AL ARCA, TU Y TUS HIJOS Y TU ESPOSA Y LAS ESPOSAS DE TUS HIJOS,
CONTIGO.” No hemos hallado en el texto, la concertacién de un Pacto entre
D’s y Noah; creemos que no se suele confirmar un Pacto no concertado con
anterioridad.

El comentarista Seforno sugiere que este Pacto hace alusion al que sera
concertado después del diluvio (Génesis 9:9 y s.s.).

Abarbanel entiende que en el mismo momento que D’s crea un mundo
ordenado, con mares y cursos de agua, dia y noche, astro diurno y luminares
para la noche; eso implica un Pacto de D’s, o sea el mantener el orden césmico
sustituyendo con él, el 1nar inim Tohu Vabohu primario.

Por lo tanto el diluvio esta desafiando a ese Pacto concertado con la
humanidad potencial, desde el momento de la creacion y asi entenderemos
nuestro versiculo, que nos recuerda que D’s afirmara su Pacto con la
humanidad a través de Noah, ya que éste ultimo responde al pedido de
conducta ética que D’s formula al hombre.



17 ...DILUVIO... La palabra hebrea 71an Mabbul traducida como “diluvio” tiene
una etimologia dudosa que Rashi marca al decir: “El 71an Mabbul envejecié
todo, confundi6 todo, transport6 todo, desde lo alto hasta lo bajo.”

Encontramos esta misma tendencia exegética en Ibn Hezra. El profeta Isaias,
haciendo alusion a éste fendmeno, lo llama “aguas de Noah” (54:9). El salmista
ve con los ojos de su poesia, en este evento, la afirmacion del reino de D’s y su
eternidad al decir en Salmos 29:10: “Adonai cuando el diluvio, se sento (en Su
trono) y se sentd Adonai (en Su trono) como Rey para la eternidad.”

Ibn Hezra, “ad locum”, ve en este versiculo a D’s sentado primero en su trono
de Justicia, al retribuir a la humanidad por la violencia desatada por ésta y
después en el trono de la Misericordia, al asegurar proteccion y vida a Noah y
su descendencia.

CAPITULO 7

Alid Segunda
1. Dijo Adonai a Noah: Entra tu y toda tu familia al arca, pues a ti te he visto
justo ante Mi, en esta generacion.
2. De todo animal puro tomaras siete parejas: macho y su hembra y de los
animales que no son puros, dos: macho y su hembra.
3. También de las aves de los cielos siete parejas: macho y su hembra, para
hacer vivir simiente sobre la faz de toda la tierra.
4. Porque dentro de siete dias mas, Yo haré llover sobre la tierra durante
cuarenta dias y cuarenta noches y borraré a toda la existencia que he creado,
de sobre la faz de la tierra.
5. Hizo Noah conforme a todo lo que Adonai le habia ordenado.
6. Noah era de edad de seiscientos afos cuando el diluvio se produjo — aguas
sobre la tierra.
7. Vino Noah — y sus hijos, su esposa y las esposas de sus hijos con él — al
arca a causa de las aguas del diluvio.
8. De los animales puros y de los animales que no son puros y de las aves y
todo lo que repta sobre la tierra.
9. De dos en dos, vinieron hasta Noah — al arca — macho y hembra; conforme
habia ordenado Elohim a Noah.
10. Ocurrié que a los siete dias las aguas del diluvio llegaron sobre la tierra.
11. En el aino seiscientos de la vida de Noah, en el mes segundo, en el dia
diecisiete del mes, en este dia irrumpieron todas las fuentes de las grandes
profundidades y las compuertas de los cielos se abrieron.
12. Persistié la lluvia sobre la tierra cuarenta dias y cuarenta noches.
13. En la plenitud de este dia, habia entrado Noah, Shem, Ham y |éfet, hijos de
Noah y la esposa de Noah y las tres esposas de sus hijos, junto a ellos, al arca.
14. Ellos, asi como todas las fieras segun su especie y todos los animales
puros segun su especie y todo reptil que repta sobre la tierra segun su especie
y todo ave segun su especie: todo pajaro que tiene alas.
15. Habian venido hasta Noah, dos a dos, de toda carne que tenia halito de
vida.



16. Y los vinientes: macho y hembra de toda carne, vinieron, como habia
ordenado a él Elohim, y Adonai cerré en torno a él.

Alia Tercera
17. Persisti6 el diluvio cuarenta dias sobre la tierra y crecieron las aguas y
alzaron al arca, que se elevo por sobre la tierra.
18. Arreciaron las aguas y crecieron mucho sobre la tierra y el arca fué a la
deriva sobre la faz de las aguas.
19.Y las aguas arreciaron mucho, en exceso, sobre la tierra y fueron
sumergidas todas las elevadas montafnas, que habia bajo todo el cielo.
20. Quince codos por sobre ellas se elevaron las aguas y quedaron sumergidas
las montafias.
21. Fenecio toda carne que se movia sobre la tierra; aves, animales, fieras y
todo reptil que repta sobre la tierra, y todo el género humano.
22. Todo lo que tenia soplo y halito de vida en sus nares, todo lo que habia en
la tierra firme, todos perecieron.
23. Borr6 a toda la existencia que habia sobre la faz de la tierra, desde hombre
hasta animal, reptil y ave de los cielos — que fueron borrados de la tierra —
guedando solamente Noah y los que estaban con él, en el arca.
24. Arreciaron las aguas sobre la tierra ciento cincuenta dias.

NOTAS CAPIiTULO 7

1”...ENTRA TU Y TODA TU FAMILIA AL ARCA...” Llama la atencion la
descripcion, rigurosamente minuciosa, que hace el texto biblico en cuanto al
ingreso de Noah y sus familiares al arca.

Abarbanel sugiere que se puede entender de dos formas distintas: ‘Primero, es
frecuente en el estilo biblico la enunciaciéon genérica sucedida por la
enunciacion analitica. Véase Génesis Cap. 1y 2, cosa ésta que incrementa la
veracidad y la fe en los textos biblicos.

La otra forma es la que nos conduce a una narracion analitica que trata de
responder a posibles preguntas del lector.”

Asi veremos la existencia de un proceso a desarrollarse entre el mandato
Divino y el ingreso final de este grupo humano al arca. Y apareceran ante
nosotros seres humanos algo incrédulos, temerosos, que se veran compelidos
a ingresar al arca ante la inminencia del diluvio que empezo siendo una lluvia
gradual y crecid hasta tornarse en el diluvio previsto por D’s.

2 “DE TODO ANIMAL PURO TOMARAS SIETE PAREJAS: MACHO Y SU
HEMBRA; Y DE LOS ANIMALES QUE NO SON PUROS, DOS: MACHO Y SU
HEMBRA.” La clasificacion de los animales como puros e impuros tiene
vigencia unicamente a partir de la promulgacion de la Torah en Sinai. (Levitico
11). Por lo tanto y de acuerdo a Rashi, aqui se esta usando terminologia futura.
Esto no resuelve como Noah habria distinguido a estos animales de los otros,
lo que lleva a otros comentaristas (Malbim, por ejemplo) a pensar que esta
clasificacion responde mas a animales domésticos y salvajes que a puros e
impuros ritualmente hablando.

11 “EN EL ANO SEISCIENTOS DE LA VIDA DE NOAH, EN EL MES
SEGUNDO, EN EL DIA DIECISIETE DEL MES; EN ESTE DIA IRRUMPIERON



TODAS LAS FUENTES DE LAS GRANDES PROFUNDIDADES Y LAS
COMPUERTAS DE LOS CIELOS SE ABRIERON.” El segundo mes: De
acuerdo a Rabbi Elihezer, en el Talmud, éste es el segundo mes tomando
como referencia la creacion del mundo, que segun el mismo habria ocurrido en
Tishri (correspondiente al otofio del hemisferio norte) mientras que para Rabbi
lehoshuah, el mundo habria sido creado en lo que sera llamado el mes de
Nisan, es decir en la primavera (en el hemisferio norte.)

Cabe recalcar que en Exodo 12: 2 se habla del mes de la salida de Egipto
(Primavera, Nisan) como del primero de los meses del afo.

‘IRRUMPIERON TODAS LAS FUENTES DE LAS GRANDES
PROFUNDIDADES Y LAS COMPUERTAS DE LOS CIELOS SE ABRIERON.”
Este versiculo esta diciendo que el orden natural establecido por D’s cuando
creé Su mundo — y que el relato biblico cuenta minuciosamente — ha sido
quebrado por la Voluntad del Creador del mundo.

Esta contradiccion aparente queda resuelta con las palabras del salmista que
en el capitulo 33 del libro de Salmos, versiculos 5 al 11, seiala literalmente:
“Pues El ama la justicia y el derecho, de Su merced la tierra esta colmada,

Su Verbo cred los cielos,

Su Voluntad formé las constelaciones. Reunié cual muralla las aguas del mar,
sumergio las profundas aguas en los abismos.

Venerad a D’s pobladores de la Tierra. Veneradlo todos los habitantes del
Universo Pues con Su Verbo cre6 el mundo, con Su Mandato lo afirmé.
Adonai frustré los designios de las naciones, anulando sus perversos
proyectos.”

De lo que resulta que, primero: El diluvio no aparece aqui como un cataclismo
natural ciclico y segundo: D’s, que ama la justicia y el derecho y que de Su
merced la tierra esta colmada, utiliza los elementos naturales de Su creacion
para hacer cumplir Su Voluntad entre los hombres cuando éstos han
deteriorado la dimensién ética de su propia naturaleza.

Los “agentes” encargados de restablecer ese orden ético seran, en este caso,
“...las fuentes de las grandes profundidades y las compuertas de los cielos...”:
todas las fuerzas de la naturaleza, desde las profundidades de los abismos
hasta las alturas celestiales.

16 “...Y ADONAI CERRO EN TORNO A EL.” “Estas palabras expresan con
belleza la quintaesencia religiosa de todo el relato.” (Benno Jacob).

Esta idea ha sido expresada graficamente por Ibn Hezra y Abarbanel.

El primero dice que fue Noah quien cerro6 la puerta del arca pero D’s le ayudo
para que no se abriera durante el diluvio y fue eso lo que salvo a Noah y su
familia, en el arca.

Abarbanel, siguiendo esta idea, dice que las aguas que cayeron copiosamente
fueron las que impidieron a Noah y su familia salir del arca y, por lo tanto le
permitieron preservar su vida. La preservacion de Noah es lograda en forma
natural a través de un arca de madera, lo que demuestra lo racional de nuestro
relato.

CAPITULO 8



1. Acorddse Elohim de Noah y de todas las fieras y de todos los animales que
se hallaban con él en el arca e hizo pasar Elohim un viento sobre la tierra y
amainaron las aguas.

2. Cerraronse las fuentes de las profundidades y las compuertas de los cielos y
quedo detenida la lluvia desde los cielos.

3. Retrocedieron las aguas de sobre la tierra, yendo en retroceso y menguaron
las aguas al cabo de ciento cincuenta dias.

4. Se poso el arca — en el mes séptimo, en el dia diecisiete del mes — sobre
las montafias de Ararat.

5. Las aguas continuaron menguando hasta el mes décimo. En el mes décimo,
en el dia primero del mes, emergieron las cumbres de las montafias.

6. Al término de cuarenta dias abrié Noah la ventana del arca que habia hecho.
7. Solto al cuervo, él salid, saliendo y volviendo hasta que se secaron las aguas
de sobre la tierra.

8. Soltd a la paloma de con él, para ver si las aguas habian bajado de sobre la
faz de la tierra.

9. Empero, no hallé la paloma donde posar la planta de su pie y regreso a él, al
arca, ya que agua habia sobre la faz de toda la tierra. Tendié su mano y la
tomo y la trajo hacia él, al arca.

10. Esperdé mas, otros siete dias y volvié a soltar la paloma desde el arca.

11. Regreso hacia él la paloma, al atardecer y he aqui un ramo de olivo — hoja
en su pico. Y supo Noah que bajaron las aguas de sobre la tierra.

12. Esperé mas, otros siete dias y soltd la paloma, empero ésta no volvio a
regresar a él, mas.

13. Sucedid que en el afio seiscientos uno, en el mes primero, en el primer dia
del mes, se secaron las aguas de sobre la tierra. Retiré Noah la cubierta del
arca y observo y he aqui que se habia secado la faz de la tierra.

14. En el mes segundo, en el dia veintisiete del mes, quedo seca la tierra.

Alia Cuarta
15. Hablo Elohim a Noah diciendo:
16. Sal del arca, tu y tu esposa y tus hijos y las esposas de tus hijos, junto a ti.
17. Todos los animales que estan contigo, de toda creatura: aves y animales y
todo reptil que repta sobre la tierra, haras salir contigo. Pulularan en la tierra y
fructificaran y se multiplicaran sobre la tierra.
18. Salié Noah y sus hijos y su esposa y las esposas de sus hijos, junto a él.
19. Todo animal, todo reptil y todo ave y todo lo que se mueve sobre la tierra,
segun sus familias salieron del arca.
20. Erigié Noah un altar para Adonai, tomo de todos los animales puros y de
todas las aves puras y ofrecio holocaustos en el altar.
21. Inhalé Adonai el grato aroma. Dijo Adonai a Si mismo: No habré de
maldecir mas a la tierra por causa del hombre, ya que el impulso del corazén
del hombre es malo desde sus mocedades y no habré de destruir mas a todo
ser viviente, como hice.
22. Todos los dias que la tierra perdure, siembra y siega, frio y calor, verano e
invierno, dia y noche, no habran de cesar.

NOTAS CAPIiTULO 8



1y 5. Y AMAINARON LAS AGUAS” “...EMERGIERON LAS CUMBRES DE
LAS MONTANAS.” Asi como la Torah nos relaté como fué quebrado el orden
natural”... Y fueron sumergidas todas las elevadas montafas.” (7:19), aparece
ante nosotros ahora la imagen de una naturaleza emergente recobrando su
estado natural, sumido en una especie de 1nal Inin Tohu Vabohu.

Nos parece percibir un eco de los primeros momentos del relato de Ja
creacion, cuando D’s dijo: “...Que se reunan las aguas que estan debajo de los
cielos en un solo lugar y que aparezca la tierra seca...”

Asimismo vemos ahora las montafias emergiendo tanto como emergio una vez
la tierra seca que estaba cubierta por las aguas en los albores de la creacion.
A partir de este momento las aguas vuelven a sus cauces y los seres humanos
podran salir de su “encierro salvador” y reintegrarse a un mundo donde el Inin
Ina1 —Tohu Vabohu— no ha logrado desplazar la creacion Divina.

Y asi veremos que cuando la paloma vuelve al arca con “un ramo de olivo —
hoja en su pico —“ renacen otra vez la esperanza y la vida.

1 “ACORDOSE ELOHIM DE NOAH... HIZO PASAR ELOHIM UN VIENTO
SOBRE LA TIERRA'Y AMAINARON LAS AGUAS.” El texto hebreo no esta
diciendo que D’s habia olvidado a Noah, sino mas bien que llegé el momento
en el cual culmina el diluvio que azoté a la humanidad y por lo tanto ci Pacto de
D’s para con Noah tendra en este momento una concrecion visible para el
mismo Noah, quien durante su encierro en el arca, de muchos dias, pudo no
haber sentido la manifestacion total de este pacto.

La liturgia judia haciéndose eco de este evento, lo incluye en la seccidn
nnN>T—zijronot— del mwn wx17? qoin — Musaf para Rosh Hashanah.

Asi leemos en el Mahzor de Rosh Hashanah: “Pues es asi que con Tu amor a
Noah rememoraste y le concediste Tu ayuda y misericordia, cuando enviaste el
diluvio sobre el universo para punir las malas acciones de la humanidad.

Por eso su recuerdo Oh D’s nuestro! llegé ante Ti y le diste una descendencia
numerosa como el polvo de la tierra y como las arenas de la mar... Bendito
eres Tu Adonai, que rememoras el Pacto.”

4 “SE POSO EL ARCA... SOBRE LAS MONTANAS DE ARARAT” Onkelos
traduce vIX 0 por "montafas de Kurdu", mientras que lonatan Ben Huziel
situa estas montafas en la zona que sera llamada Armenia.

7-8 “SOLTO AL CUERVO, EL SALIO... SOLTO A LA PALOMA DE CON EL,
PARA VER SI LAS AGUAS HABIAN BAJADO DE SOBRE LA FAZ DE LA
TIERRA.” Los comentaristas modernos hablan repetidamente de lo simbdlico
de estas aves, citando versiculos dispersos por todo el Tana,j.

Creo que era una costumbre de los navegantes de la antigliedad constatar la
cercania o lejania de las costas, por medio de ayes soltadas para ese efecto.
Hay testimonios de que los navegantes indios utilizaban este método mientras
que otros se orientaban por las estrellas” (Cassuto).

13-14 “SUCEDIO QUE EN EL ANO SEISCIENTOS UNO. EN EL MES
PRIMERO, EN EL PRIMER DIA DEL MES... EN EL MES SEGUNDO, EN EL
DIA VEINTISIETE DEL MES. QUEDO SECA LA TIERRA.” En estos capitulos
del libro de Génesis aparecen, profusamente. afos, meses y dias.

Segun Abarbanel, haciendo una suma exacta de todos estos datos, resulta



evidente que el afo biblico es el afio solar de trescientos sesenta y cinco dias
de duracion.

Abarbanel nos presenta las ensefianzas derivadas del relato biblico sobre el
diluvio que, amen de la informacidn precisa respecto del mismo, deja un
mensaje para la posteridad. Mensaje que aparece implicito en el texto: “Asi
como en el relato de la creacion hemos leido que D’s crea el mundo con Su
poder, aqui, vemos que también puede reducir a la nada ese mismo mundo,
por causa de la violencia desatada por el hombre.

Ademas, a partir del momento de la creacion primigenia nada volvera a crearse
de la nada, otra vez, sino que debera haber especies que transmitan vida a
otras especies y se desarrollen, y de ahi el mandato Divino a Noah, ‘de
introducir al arca todas las especies de animales.”

Concluimos, con Abarbanel, que la creacion primigenia ha sido y sigue siendo
la base de todo desarrollo ulterior en este campo.

De alli nuestra obligacion de preservar la creacion, auin en momentos de caos
y oscuridad que ensombrecen a la humanidad con una periodicidad alarmante.
La esperanza esta simbolizada, en este relato, por un arca construida en
madera, con toda la fragilidad que la caracteriza.

16 “SAL DEL ARCA, TUY TU ESPOSAY TUS HIJOS Y LAS ESPOSAS DE
TUS HIJOS, JUNTO A Ti.” Llama la atencién que Noah necesite un mandato
Divino para salir del arca después de haber constatado él que las aguas habian
menguado y que la tierra estaba seca, por una parte y, por la otra, también
llama la atencion el cumplimiento de esa orden en forma distinta a la prescripta:
en lugar de “tu y tu esposa...” salié “Noah y sus hijos y su esposa y las esposas
de sus hijos, junto a éI” (Vers. 18).

Abarbanel, en nombre de otros exégetas, dice que hay un temor tacito de
volver a empezar la vida fuera del arca y formar otra vez una familia y
procrearse, ya que Noah y su familia viendo el cataclismo que Se abatié sobre
la humanidad eran presas de panico y no querian tener hijos para evitarles el
sufrimiento y el horror vividos por el género humano.

Y de alli el imperativo divino que dice: Sal del arca!l

En otras palabras, el ser humano con su poder de adaptacion a situaciones
dificiles corre el riesgo de un acostumbramiento a situaciones opresivas
perdiendo la vision del mundo de libertad con sus desafios y satisfacciones.
Pareceria ser que la busqueda de seguridad puede empafiar nuestra vision
hasta el punto de necesitar ser compulsados a buscar la libertad.

Un arca precaria, construida para una emergencia, puede tornarse en nuestro
hogar y proteccion definitivos, en detrimento de lo estable, de lo real y de
nuestra integracion al mundo creado por D’s en su total amplitud.

20 “ERIGIO NOAH UN ALTAR PARA ADONAI, TOMO DE TODOS LOS
ANIMALES PUROS Y DE TODAS LAS AVES PURAS Y OFRECIO
HOLOCAUSTOS EN EL ALTAR.”

El primer acto de Noah, cuando sus pies se posaron otra vez en tierra firme,
fue de agradecimiento a D’s, emanado de lo profundo de su ser, representado
por el altar construido con tierra y un sacrificio animal. 0 sea lo que poseia.
Noah estaria insinuando que, como dijere el Rey David: “Todo viene de Tl y lo
que te ofrecemos, a Tl pertenece”. (I Cronicas: 29:14).

Por lo tanto este sacrificio encuentra un eco y una respuesta cuando la Torah,



utilizando un lenguaje humano dice:
“Inhalé Adonai el grato aroma” (Vs. 21).

21”...Y AQUEL IMPULSO DEL CORAZON DEL HOMBRE ES MALO DESDE
SUS MOCEDADES Y NO HABRE DE DESTRUIR MAS A TODO SER
VIVIENTE, COMO HICE”.

Antes de la decision de D’s de traer un diluvio sobre la humanidad, leimos en el
cap. 6:5 “Y vio Adonai que grande era la maldad del hombre sobre la tierra, ya
que todo impulso del pensamiento de su corazdn era unicamente el mal, todo
el tiempo”. (Véase nuestra nota a! respecto).

Ahora, en el versiculo 8:21, aparece una idea que complementa lo dicho,
sefalando que el impulso del corazén del hombre es malo desde sus
mocedades.

La palabra hebrea que ha sido traducida como mocedades es n"ivi—
nehurim— que deriva de la raiz hebrea "v1— que significa sacudirse, agitarse.
(Jueces 16:20; Isaias 33:15; Exodo 14:27). Basado en esta etimologia, el
Midrash relata lo siguiente: “Pregunté Antoninos — gobernador romano de
Judea — a Rabbenu — compilador de la Mishnah—: ; Desde cuando yan 1x!
— impulso del mal — esta alojado en el ser humano; a partir del momento que
sale de las entraias de su madre o antes que salga de las entrafias de su
madre? — Antes que salga de las entrafas de su madre, le dijo. Y (Antoninos)
le dijo: No!

Y Rabbenu le concedio la razén, porque esta respuesta concuerda con la
opinion de la Torah que dice: “Ya que el impulso del corazén del hombre es
malo desde su mocedad”.

Rabbi Yudan agrega: “Desde 1"iya —Nehurav——, quiere decir, desde el
momento que se sacude para salir de las entrafias de su madre.”

El tema en discusion en este Midrash es: ¢ El hombre nace con impulsos malos
0 esos impulsos son producto del mundo que lo acoge?

El Midrash concluye diciendo que el hombre no nace con tendencias o
impulsos hacia el mal sino que éstos seran producto de su conducta o de
influencias recibidas, antes que consecuencia de su propia naturaleza.

Los diferentes versiculos que hablan acerca de los impulsos del hombre han
sido objeto de distintas interpretaciones, no siempre concordantes.

Los sabios del Talmud dijeron que toda parte de la creacion que podria causar
dificultades al hombre ha sido equilibrada por una suerte de antidoto; asi
veremos: “que la sal reduce la amargura de algunos vegetales y la Torah
reduce la virulencia del yan ¥ letser Harah —” ya que los preceptos de la
misma tienen por filialidad manifiesta purificar al ser humano y liberarlo de los
impulsos negativos de su corazon.

CAPITULO 9

1. Bendijo Elohim a Noah y a sus hijos y les dijo: Fructificaos y multiplicaos y
colmad la tierra.

2. Vuestro temor y vuestro predominio sea sobre todo animal de la tierra 'y
sobre todo ave de los cielos y en todo lo que se arrastra sobre la tierra y en
todos los peces del mar. En vuestra mano han sido dados.



3. Todo lo que se mueve, todo lo que vive, para vosotros sera para comer,
como la verdura y las plantas, a vosotros os he entregado todo.

4. Pero, carne con su vida — su sangre — no habréis de comer.

5. Pero vuestra sangre — vuestra vida — demandaré: de todo animal la
demandaré y del hombre: — de mano del hombre y su préjimo — inquiriré por
la vida del hombre.

6. El que derramare la sangre del hombre, por medio del hombre su sangre
sera derramada. jPues a la Imagen de Elohim, hizo El al hombre!

7. Empero vosotros fructificaos y multiplicaos, pululad en la tierra e
incrementaos en ella.

Alia Quinta
8. Dijo Elohim a Noah y a sus hijos con él, diciendo:
9. En cuanto a Mi, heme aqui que voy a establecer Mi Pacto con vosotros y con
vuestra descendencia, que os sucedera.
10. Y con todo animal que vive, que esta con vosotros: aves, animales
domeésticos y fieras de la tierra con vosotros — de todos los que salen del arca
— con todos los animales de la tierra.
11. Y confirmaré Mi Pacto con vosotros y no sera mas destruida toda carne a
causa de las aguas del diluvio y no habra mas diluvio para asolar la tierra.
12. Dijo Elohim: Esta es la sefial del Pacto que establezco entre Mi y vosotros y
entre toda creatura viviente que esta con vosotros para generaciones de la
eternidad.
13. Mi arco he puesto en las nubes — y sera como senal del Pacto entre Mi'y
la tierra.
14.Y sera que cuando traiga nubes sobre la tierra, aparecera el arco iris en las
nubes.
15. Recordaré Mi Pacto, entre Mi y vosotros y todo ser viviente y toda carne. Y
no seran mas las aguas por diluvio para destruir toda creatura.
16. Estara el arco en las nubes y le veré para recordar el Pacto eterno entre
Elohim y todo ser viviente en toda carne que hay en la tierra.
17. Dijo Elohim a Noah: Esta es la sefial del Pacto que estableci entre Mi y
entre toda creatura que hay sobre la tierra. Alia Sexta
18. Eran los hijos de Noah que salieron del arca: Shem, Ham y léfet. Y Ham
era el padre de Quenahan
19. Estos tres fueron los hijos de Noah y de éstos se dispersaron todos los
habitantes de la tierra.
20. Inicié Noah — labrador de la tierra — y plant6 una viia.
21. Bebio del vino y se desnudo en el interior de su tienda.
22. Vi6 Ham — padre de Quenahan — la desnudez de su padre y se lo dijo a
sus dos hermanos, afuera.
23. Empero Shem y |éfet tomaron el manto y lo pusieron sobre los hombros de
ambos; anduvieron hacia atras y cubrieron la desnudez de su padre. Mas
vueltos sus rostros, la desnudez de su padre no vieron.
24. Despertdése Noah de su vino y supo lo que le hizo su hijo, el pequefio.
25. Dijo: Maldecido sea Quenahan jEsclavo de esclavos
Habra de ser para sus hermanos!
26. Y dijo: Bendito sea Adonai D’s de Shem
iY sea Quenahan el esclavo de ellos!
27. Amplie Elohim a léfet



Y que more en las tiendas de Shem

iY sea Quenahan el esclavo para ellos!

28. Vivio Noah después del diluvio trescientos cincuenta afos.

29. Todos los dias de Noah fueron: novecientos cincuenta afos, después
murio.

NOTAS CAPITULO 9

1 “BENDIJO ELOHIM A NOAH Y A SUS HIJOS Y LES DIJO: FRUCTIFICAOS
Y MULTIPLICAOS Y COLMAD LA TIERRA”.

En los cinco primeros versiculos de este capitulo encontraremos la base de lo
que ha sido llamado mas tarde, por la Tradicion Talmudica: nia 22 nixn yawv -
los siete mandamientos para los descendientes de Noah - es decir, para la
humanidad.

Maimédnides, basado en el Talmud, dice: “Seis preceptos han sido dados a
Adam: La prohibicion de idolatria, de blasfemia, de asesinato, de incesto, de
robo y el mandamiento de establecer cortes de justicia. - A pesar de que todos
estos preceptos los poseemos como tradicion que se remonta a Moshéh,
nuestro maestro, y que la razén humana aprueba estos preceptos - es
evidente, de acuerdo al tenor general de la Torah, que él (Adam) fué ordenado
a observar estos mandamientos.

Un precepto adicional fué dado a Noah: la prohibicién de comer un miembro de
un animal viviente (que no ha sido sacrificado), como esta escrito Gén. 9:4
“Pero carne con su vida - su sangre - no habréis de comer. “ Lo que resulta de
esto es que son siete los preceptos.” (Rambam, Libro de Jueces, Tratado de
Reyes, Cap IX Halaja 1).

Abarbanel ve en estos versiculos una respuesta a los posibles temores de
Noah y de sus hijos y a sus necesidades mas inmediatas.

Segun él, Noah al salir de la nan Tevah y encontrar un mundo desolado,
cadtico, habria abrigado temores:

1°: Su sociedad ha desaparecido por completo.

2°: En su derredor hay mas fieras que seres humanos.

3°: ¢ Cual sera la fuente de alimentos para sobrevivir ante la desolacion que
ven sus ojos al salir del arca?

4°: El temor a que ante dificultades y carencias de las necesidades materiales
primarias, este pequefio grupo humano, salvado del diluvio, empiece a
autodestruirse.

Y por lo tanto, para Abarbanel tanto las bendiciones como los mandamientos
incluidos en estos seis versiculos del capitulo 9 son respuesta directa a los
temores que habria abrigado Noah en su corazon y que, si bien no estan
explicitados en el texto biblico, es imposible creer que un ser humano en
aquellas condiciones se sustraiga a ellos.

7 “EMPERO VOSOTROS FRUCTIFICAOS Y MULTIPLICAOS, PULULAD EN
LA TIERRA E INCREMENTAOS EN ELLA”. Este precepto esta enunciado dos
veces en este contexto; lo que llama la atencién de Rashi que, citando el
Midrash conecta los versiculos 6 y 7 para concluir que: “Todo aquel que no se
dedica a construir una familia es equiparado al hombre que causa
derramamiento de sangre.”



En el Judaismo Biblico y Talmudico encontraremos permanentemente los dos
aspectos de cualquier buena accion:

- Mitsvot hasé y mitsvot lo tahasé - o que quiere decir que la abstencion o la
neutralidad en campos de decisiones vitales son consideradas como
destruccion, ya que no dar vida a hijos equivale a exterminar vida.

Con este mandato de “Fructificaos y Multiplicaos” Noah tendra que enfrentar el
mundo que encontrara a su salida del arca.

Pareceria que la unica respuesta a los temores del ser humano es la vida
misma.

9y 12 “EN CUANTO A Mi, HEME AQUIi QUE VOY A ESTABLECER MI
PACTO CON VOSOTROS Y CON VUESTRA DESCENDENCIA, QUE OS
SUCEDERA.

DIJO ELOHIM: “ESTA ES LA SENAL DEL PACTO QUE ESTABLEZCO
ENTRE Mi Y VOSOTROS Y ENTRE TODA CREATURA VIVIENTE QUE ESTA
CON VOSOTROS PARA GENERACIONES DE LA ETERNIDAD.” Ya hemos
visto la promesa de D’s, hecha a Noah, de cumplir Su Pacto con él antes de su
ingreso al arca. Ese Pacto ha sido la seguridad de vida y continuidad de la
misma para Noah, su familia y las especies, que seran remanentes de las
creadas en un comienzo.

En nuestro capitulo aparece, por primera vez, el n'na nix - la sefal del Pacto -
que es un concepto recurrente en la Torah como por ejemplo el n?'n nMa -
Pacto de Circuncision - (Génesis 17:11) y el Shabbat (Exodo 31:13-17).

Para Abarbanel esta reafirmacion del Pacto de D’s a Noah después de la salida
del arca, viene a disipar el temor de Noah y sus descendientes, por lo tanto el
ser humano, temeroso, necesita una prueba o una sefal nix de que las
promesas para con €l seran cumplidas.

Y asi veremos que el arco iris, ya existente por imperio de las leyes de la
naturaleza, pasara a tener un significado para Noah y, por ende, para la
humanidad.

El arco iris mismo no sera n'Ma - el Pacto - sino la prueba y la manifestacion,
para el uso del hombre, de que el n'a - pacto - ha sido concertado.

Una vez mas vemos, junto con el salmista, como los cielos proclaman la gloria
de D’s y las obras de Sus manos son proclamadas por el firmamento. (Salmos
19:2).

El Pacto de D’s con el hombre no se manifestara ya con elementos
supranaturales sino a través de la belleza de la misma naturaleza.

Es asi que la Halajah establece que el hombre judio al divisar el arco iris debe
pronunciar la bendicién correspondiente: “Bendito eres Tu Adonai, D’s nuestro
Rey del Universo, El, que recuerda el Pacto, El, que es fiel con Su Pacto y
firme con Su palabra.”

15 “RECORDARE MI PACTO, ENTRE Mi Y VOSOTROS Y TODO SER
VIVIENTE Y TODA CARNE. Y NO SERAN MAS LAS AGUAS POR DILUVIO
PARA DESTRUIR TODA CREATURA.” Midrash -lalkut Shimhoni - “Si la
Escritura habria dicho: “... Y no seran mas las aguas por diluvio...” y habria
guardado silencio después, pensariamos que: “Un diluvio de agua El no va a
traer pero un diluvio de fuego si va a traer...” Pero de momento que la Escritura
dice: “para destruir toda creatura” quiere decir que El no traera ni diluvio de
fuego ni diluvio de agua.” (Basado en el Talmud. Tratado Zebahim, pag.. 116)



De acuerdo a este midrash el mundo no corre el peligro de ser sumergido por
las aguas o ser devastado por un fuego de la naturaleza pero, siguiendo este
midrash, la Torah nos asegura que D’s no traera esos cataclismos sobre la
naturaleza; lo que el midrash no ha previsto, a nuestro entender es, que el
diluvio de fuego puede ser generado por el ser humano.

14 “Y SERA QUE CUANDO TRAIGA NUBES SOBRE LA TIERRA ...“ ‘Cuando
ascienda un pensamiento ante Mi para traer oscuridad y perdicion sobre el
mundo...” aparecera el arco iris sobre las nubes. (Basado en Rashi).

Rashi saca de su significado literal la palabra jay - nube -, viendo en ella la
oscuridad que por momentos amenaza al mundo.

Esta amenaza es disipada, cada vez, por la recordacién del pacto de D’s con la
humanidad manifestandose por la aparicion del signo del pacto: el arco iris.
Asi, con este equilibrio, la oscuridad sera disipada por la esperanza y la paz.

20 “INICIO NOAH - LABRADOR DE LA TIERRA - Y PLANTO UNA VINA.” En
los versiculos anteriores hemos visto la reafirmacién del Pacto entre D’'s y
Noah, Pacto, que, entre otras cosas, quiere disipar los temores de Noah acerca
de los cuales hemos hablado ya en otras notas. A partir de este Pacto Noah
deber enfrentar una nueva realidad, en una tierra asolada y desolada; debe
empezar otra vez, y por eso la palabra central en toda esta nueva etapa es n'i
N1 - inicié Noah-.

Del Noah anterior al diluvio no sabemos mucho, solamente que era ¥ U'x
D'nn - hombre justo e integro-, es decir, de sus cualidades espirituales o de sus
actitudes frente a la vida.

Mientras que ahora lo vemos como nnTxn w'N - ish haadamah - el hombre que
tiene que ocuparse y preocuparse por la tierra.

¢ Qué hara una persona que sobrevive a una catastrofe? ;Podra preservar sus
actitudes anteriores al cataclismo? ¢ Podra seguir siendo no'nn ¥ - justo e
integro- ¢ O decaeran sus fuerzas espirituales?

No faltan comentaristas que sostienen esto ultimo y se basan en que la primera
plantacidn post diluviana no ha sido otra que un vifiedo y Noah es criticado por
ello, por no haber plantado otras especies.

Abarbanel sugiere “que Noah, salvado de las aguas del diluvio, no podra,
nunca mas, ver ni ingerir agua”; ésa seria la razon, de acuerdo a él, por la cual
Noah habia producido vino con el cual, dice luego el texto, se embriagd.

Hay comentaristas, como Ramban, que quieren ver un mensaje en todo este
pasaje que seria un alegato contra la embriaguez y el dafio que la misma
puede producir.

De cualquier manera es importante recordar aqui que la Halajah establece una
bendicion especial para ser pronunciada cada vez que ingerimos vino, que
pasa a ser elemento importante en nuestras celebraciones y festividades.

En esa bendicién agradecemos a D’s por ser Creador del fruto de la vid, de lo
cual se desprende que la vid no es la fuente de embriaguez, sino el uso y
abuso que el hombre comete con las cosas de la naturaleza.

En medida racional es fuente de bendicion, de lo contrario el mismo hombre
maldecira su propia situacion: “Maldecido sea Quenahan jEsclavo de esclavos,
habra de ser para sus hermanos!”



21-22-23 “BEBIO DEL VINO Y SE EMBRIAGO Y SE DESNUDO EN EL
INTERIOR DE SU TIENDA: VIO HAM - PADRE DE QUENAHAN - LA
DESNUDEZ DE SU PADRE Y SE LO DIJO A SUS HERMANOS AFUERA.
EMPERO SHEM Y IEFET TOMARON EL MANTO Y LO PUSIERON SOBRE
LOS HOMBROS DE AMBOS; ANDUVIERON HACIA ATRAS Y CUBRIERON
LA DESNUDEZ DE SU PADRE. MAS VUELTOS SUS ROSTROS, LA
DESNUDEZ DE SU PADRE NO VIERON.”

Este episodio ha despertado muchos comentarios. Pareceria que la Torah
quiere recalcar una tendencia al deterioro del nucleo familiar, por una parte: de
Ham y Quenahan con su actitud cinica y burlona y por la otra Shem y Iéfet que
estarian representando la moral y buenas costumbres biblicas, las cuales, mas
tarde, la Torah ponderara. Algunos comentaristas modernos llegan incluso a
querer ver en este episodio las raices perversas del pueblo de Quenahian,
conectando estos versiculos con Levitico 18: 1 y ss.; “...No habréis de imitar las
practicas de la tierra de Egipto, donde habéis morado, ni habréis de obrar
conforme a las practicas de la tierra de Quenahian, donde Yo os llevo, ni
habréis de seguir sus costumbres.”

24 “DESPERTOSE NOAH DE SU VINO Y SUPO LO QUE LE HIZO SU HIJO,
EL PEQUENO.” La cronologia biblica en cuanto al orden de nacimiento de los
hijos de Noah no es clara y existen dificultades para establecer quién era el hijo
menor de los tres.

Abarbanel insiste en que el orden en el cual los hijos de Noah son citados es
generalmente: Shem, Ham, |éfet. De ser asi, las palabras “lo que le hizo su
hijo, el pequeno” posiblemente se refieran o bien a Quenahan que seria el hijo
menor de Ham, o bien al mismo Ham, entendiendo por “katan” no el menor sino
el despreciable y pequeio en su dimensién moral.

En cuanto a las palabras que dice la Escritura: “lo que le hizo su hijo, el
pequefio” los midrashim y algunos comentaristas creen que esto hace
referencia no a la burla o a la risa que habria provocado la desnudez de Noah a
su hijo sino a algun otro acto sexual abominable que la Torah encubre y no
explicita. (Ibn Hezra - Abarbanel)

27 “AMPLIE ELOHIM A IEFET Y QUE MORE EN LAS TIENDAS DE SHEM...”
Podriamos entender estas palabras - las ultimas de Noah - como una bendicion
para dos de sus hijos, deseandoles la convivencia y una buena relacion entre
ambos.

Confiere a estas palabras el Midrash, un alcance mas amplio, dado que de léfet
descienden los

pueblos arios y de Shem el pueblo de Israel. ElI Midrash anhela una relacion
cultural de Israel con Grecia (pueblo ario) y descendiente de léfet.

Asi vemos que en el Talmud, Rabban Shimhién ben Gamliel dice que los Libros
Sagrados pueden ser escritos en idioma griego ya que la Escritura dice que
“lefet more en las tiendas de Shem” o sea que la belleza de Iéfet - segun el
Talmud - hace referencia a la belleza del idioma griego que puede morar en las
instituciones culturales de Shem.

Y asi el Talmud capta una suerte de mensaje universalista salido de boca de
Noah como uno de sus ultimos anhelos para dos de sus hijos.



CAPITULO 10

1. Estas son las generaciones de los hijos de Noah: Shem, Ham y lafet, les
nacieron a ellos hijos después del diluvio.

2. Los hijos de léfet: Gomer, Magog, Madai, lavan, Tuval, Méshej y Tiras.

3. Y los hijos de Gomer: Ashkenaz, Rifat y Togarmanh.

4.Y los hijos de Jayan: Elishah y Tarshish, Kittim y Dodanim.

5. De éstos se ramificaron los habitantes de las islas de las naciones, en sus
paises, cada cual segun su lengua, segun sus familias, entre sus naciones.

6. Y los hijos de Ham: Cush, Mitsraim; Put, y Quenahan.

7. Los hijos de Cush: Seva y Havilah, Savtah, Ral y Savteja. Y los hijos de Ral
Sheva y Dedan.

8. Y Cush engendré a Nimrod, €l empez6 a ser poderoso en la tierra.

9. El fué un poderoso cazador delante de Adonai. Por eso se solia decir: como
Nimrod. poderoso cazador delante de Adonai.

10. Fué el comienzo de su reino: Babel y Erej y Acad, y Calnéh, en la tierra de
Shinl

11. De aquella tierra salié Ashur y edificé a Nineveh y a Rehovot la ciudad, y a
Calah;

12.Y a Resen, entre Nineveh y Calah. Ella es la ciudad grande.

13. Y Mitsraim engendré a Ludim y a Hanamim y a Lehavim y a Naftuhim.
14.Y a Patrusim y a Casluhim — de donde salieron los Pelishtim — vy a
Caftorim.

15. Y Quenahan engendré a Tsidon — su primogénito — y a Het.

16. Y alos levusim y a los Emorim y a los Guirgashim.

17.Y alos Hivim y a los Harkim y a los Sinim.

18. Y alos Arvadim y a los Tsemarim y a los Hamatim. Después se dispersaron
las familias de los Quenahanim

19. La frontera de los Quenarianim se extendia desde Tsidon pasando por
Guerar, hasta Hazza, pasando por Sedom y Hamorah y Admah y Tsevoim,
hasta Lashah.

20. Estos son los descendientes de Ham, segun sus familias y segun sus
lenguas, en sus tierras y naciones.

21. Descendientes le nacieron también a Shem — padre de todos los
descendientes de Héber, hermano de léfet, el mayor.

22. Los hijos de Shem: Helam, Ashur, Arpajshad, Lud y Aram.

23. Los hijos de Aram: Huts, Hul, Gueter y Mash.

24.Y Arpajshad engendrd a Shalah Shélah engendré a Héber.

25. A Héber le nacieron dos hijos: el nombre de uno fué: Peleg — pues en sus
dias se dividio la tierra — y el nombre de su hermano fué: loktan.

26. loktan engendré a Almodad, a Shalef, a Hatsarmavet y a larah.

27.Y a Hadoram, a Uzal y a Diklah.

28.Y a Hobal, a Avimael y a Sheva.

29.Y a Ofir, a Havilah y a lovav — Todos estos fueron los hijos de loktan.

30. Fueron sus asentamientos desde Mesha hasta llegar a Sefar, en las
montanas del Este.

31. Estos fueron los hijos de Shem, segun sus familias y segun sus lenguas, en
SuUs paises y en sus naciones.



32. Estas son las familias de los descendientes de Noah segun sus linajes, en
sus naciones y de éstos se ramificaron las naciones en la tierra, después del
diluvio.

NOTAS CAPITULO 10

32 “ESTAS SON LAS FAMILIAS DE LOS DESCENDIENTES DE NOAH,
SEGUN SUS LINAJES, EN SUS NACIONES Y DE ESTOS SE RAMIFICARON
LAS NACIONES EN LA TIERRA, DESPUES DEL DILUVIO.” En realidad, lo
natural es que la existencia de numerosas personas, familias y grupos
humanos tiendan a ramificarse y a expandirse por toda la tierra creada por D’s
para el ser humano, tal como dice el versiculo en Génesis 1:28: “...fructificaos y
multiplicaos, llenad la tierra y conquistadla...”

Este plan Divino no podra ser interrumpido por ningun grupo humano, pues en
la diversidad encontraremos la riqueza de la humanidad, no en grupos
herméticos e intolerantes frente a la creatividad de los otros hombres.

Por eso creo que este versiculo es el real preludio al relato de “la ciudad de
Babel y su torre” que pretendio ser, entre otras cosas, una interrupcion brusca
de este plan Divino.

De no entenderlo asi este versiculo seria anacronico, ya que es el capitulo 11
el que nos habla de la dispersion forzosa de los hombres. Por eso habremos de
distinguir entre la ramificaciéon natural de los grupos humanos y la dispersion
forzosa de los mismos cuando se oponen al desarrollo y crecimiento naturales
de la humanidad.

CAPITULO 11

Alia Séptima
1. Erase toda la tierra un solo idioma y pocas palabras.
2. Ocurrié que al emigrar desde el este, encontraron un valle en la tierra de
Shinhar y se asentaron alli.
3. Dijeron el uno al otro: Vamos, hagamos ladrillos y cozamoslos al fuego. Les
sirvio el ladrillo por piedra y el betun por argamasa.
4. Dijeron: Vamos, edifiquemos para nosotros una ciudad y una torre con su
cuspide en los cielos y nos haremos de un nombre, no sea que nos
dispersemos sobre la faz de toda la tierra.
5. Descendio Adonai para observar la ciudad y la torre que habian construido
los hijos del hombre.
6. Dijo Adonai: He aqui que son un solo pueblo y un solo idioma tienen todos y
éste es el comienzo de su obra y ahora no les sera vedado nada de lo que se
han propuesto hacer.
7. Vamos, descendamos y confundamos alli su idioma, para que no entiendan
el uno el idioma del otro.
8. Los dispersd Adonai de alli sobre la faz de toda la tierra y cesaron de
construir la ciudad.
9. Por eso llamo su nombre Babel, porque alli confundié Adonai el lenguaje de
toda la tierra y desde alli los dispersé Adonai, sobre la faz de toda la tierra.



10. Estas son las generaciones de Shem: Era Shem de edad de cien afos y
engendro a Arpajshad, dos afos depués del diluvio.

11. Vivié Shem después de engendrar a Arpajshad quinientos afios y engendré
hijos e hijas.

12. Vivio Arpajshad treinta y cinco afos y engendro a Shélah

13. Vivio Arpajshad después de engendrar a Shélah cuatrocientos tres afios y
engendro hijos e hijas.

14. Vivié Shélah treinta afios y engendro a Héber.

15. Vivio Shélah después de engendrar a Héber cuatrocientos tres afnos y
engendro hijos e hijas.

16. Vivid Héber treinta y cuatro afios y engendr6 a Paleg.

17. Vivié Héber después de engendrar a Péleg cuatrocientos treinta afos y
engendro hijos e hijas.

18. Vivio Péleg treinta afos y engendr6 a Rehu.

19. Vivio Péleg después de engendrar a Rehu doscientos nueve afos y
engendro hijos e hijas.

20. Vivioé Rehu treinta y dos afnos y engendré a Serug.

21. Vivio Rehu después de engendrar a Serug doscientos siete afos y
engendro hijos e hijas.

22. Vivio Serug treinta afos y engendré a Nahor.

23. Vivio Serug después de engendrar a Nahor doscientos anos y engendré
hijos e hijas.

24. Vivié Nahor veintinueve anos y engendr6 a Tarah.

25. Vivié Nahor después de engendrar a Terah ciento diecinueve afios y
engendro hijos e hijas.

26. Vivié Terah setenta afos y engendré a Abram, a Nahor y a Haran.

27. Estas son las generaciones de Terah:

Terah engendr6 a Abram, a Nahor y a Haran y Haran engendroé a Lot.

28. Murié Haran en vida de Terah — su padre — en su tierra natal — en Ur de
los Caldeos. Maitir

29. Tomaron Abram y Nahor para ellos esposas, el nombre de la esposa de
Abram — Sarai — y el nombre de la esposa de Nahor, Milcah, hija de Haran —
padre de Milcah y de Iscah.

30. Sarai era estéril — no tenia hijo.

31. Tomo Terah a Abram su hijo y a Lot hijo de Haran — su nieto — y a Sarai,
su nuera — esposa de Abram, su hijo — y partieron junto a él de Ur de los
Caldeos, para encaminarse hacia la tierra de Quenahan; empero vinieron hasta
Haran y se asentaron alli.

32. Fueron lo dias de Terah doscientos cinco afios y murié Terah en Haran.

NOTAS CAPITULO 11:
“DOR HAPALAGAH?” - La Generacion de la escision -

“El significado y la comprensién de lo que ocurrio con esta generacion ha
dejado perplejos a los exégetas tanto nuevos como antiguos, en cuanto al
pecado o al error de esta generacion que ha sido castigada con la confusion de
las lenguas y la dispersion por las latitudes de la tierra, y en cuanto a la relacion
que pueda existir entre su rebeldia y el castigo recibido por ello.



Existen numerosos midrashim al respecto pero no concuerdan con una
comprension directa de las Escrituras...”

Con estas palabras Abarbanel inicia su comentario al respecto pasando revista
a las posiciones de los exegetas que le precedieron, con el respeto que él
siempre les dispensa, pero rechazando uno a uno sus argumentos.

Abarbanel continua diciendo que lo que habria ocurrido aqui es algo similar a lo
que ocurrié con Adam y su hijo Cain, después de él.

O sea que el hombre se aleja permanentemente, mas y mas, de la vida natural
qgue la creacion ofrece y tiende a dedicarse en exceso a la vida materialista que
Abarbanel llama “vida artificial”.

No es que el Tanaj ni el Talmud tengan alegatos contra lo que se llama el
avance y el progreso de la humanidad. Nada mas lejos de la realidad que ello.
La Torah quiere acompaniar al ser humano en su desarrollo armonico, producto
de la capacidad creadora con que D’s le ha dotado al insuflarle en su cuerpo el
halito de vida y por ende, raciocinio e inteligencia.

Seria inutil enumerar la infinidad de veces que estas ideas figuran en el Tanaj o
en la Literatura Rabinica.

Pero, por otra parte la Torah quiere evitar los excesos que llevarian al ser
humano a una tendencia materialista que a la larga atentara contra su esencia
espiritual y privara de sentido a toda su obra, que debe ser un medio para
alcanzar un fin: la capacidad de dedicarse con amor a su préjimo en nombre de
D’s y guiado por Su Presencia.

Segun Abarbanel, basado en los midrashim, lo negativo de este episodio no
seria el intento de construccion de una ciudad y de una torre pues “...La Torah
no prohibe la construccion de ciudades”... sino que al emprender la
construccion de grandes monumentos que tienen unicamente por finalidad
manifestar la proeza “Tecnoldgica” del hombre sin que tengan un fin social en
si mismos, conduciran al hombre a la esclavitud y “...Asi como las leyes de la
naturaleza dicen que la piedra cae hacia la tierra y no asciende de la misma -
ley de gravedad - y el fuego asciende a través del aire y no desciende; cuando
los hombres buscan esclavizar a otros hombres, estan atentando contra la
naturaleza, porque la naturaleza ha hecho a los hombres libres e iguales desde
el momento de su nacimiento.”

Una idea de lo que habria ocurrido en la construccion de la ciudad y la torre, la
encontraremos en 11y*7x N2T 9 pirké de Rabbi Elifiezer Cap. XXIV. “Rabbi
Pinjas dice: ...Habia escaleras al oriente de la torre y al occidente. Los hombres
qgue subian con ladrillos, lo hacian por el oriente de la misma y bajaban por el
occidente; si caia un hombre y moria, no le prestaban atencion, mientras que si
caia un ladrillo se sentaban todos a llorar y decian: jAy de nosotros! s Cuando
recuperaremos este ladrillo que hemos perdido...? Este Midrash quiere
protestar contra la actitud de preeminencia que el hombre “tecnolégico”
confiere a veces a los elementos de su invencion por sobre el ser humano.

El Tanaj profesa una profunda aversiéon a esta actitud que no es mas que la
sumisién absoluta del ser humano a su progreso tecnoldgico, que debe ser el
medio para un fin y no un fin en si mismo.

Abarbanel continta diciendo que ninguna generacién de la historia esta
excenta de esta “confusion”.

Si la generacion anterior fué exterminada por el diluvio - mabbul - ésta sera
victima no de su desaparicion, sino de “bilbul” - confusion -.



Segun Abarbanel la confusion de las lenguas no seria otra cosa que el hombre
hablando en un lenguaje “artificial” excesivo, dejando de lado por completo, su
lenguaje natural, con la consiguiente desinteligencia derivada de este hecho.

1 “ERASE TODA LA TIERRA UN SOLO IDIOMA Y POCAS PALABRAS.”
Abarbanel dice que el “idioma” hablado por todos los hombres no era el mismo
necesariamente, sino que tenia un mismo origen fonético. Por otra parte, en
cuanto al vocabulario de los hombres, era poco y limitado, de acuerdo a su
actividad que era, ciertamente, limitada.

“...Pero cuando ellos tendieron a trabajos nuevos como la construccion de la
ciudad y de la torre se apartaron de la hermandad y se dedicaron a las
propiedades privadas, lo que los condujo al cambio y al idioma particular de
cada cual, que naci6 de su deseo de posesionarse y atribuir cada cual para si
mismo cosas patticulares diciendo: Lo mio es mio y lo tuyo es tuyo, hasta que
por ello se separaron uno del otro.”

Abarbanel esta recalcando no la disparidad fonética - linguistica de aquel grupo
humano, sino las diferencias de lenguaje surgidas de una busqueda egoista de
intereses personales en detrimento de los del grupo, lo que necesariamente
crea nuevos idiomas, nuevas formas de expresion no siempre compartida por
el grupo humano.

2y 3“ENCONTRARON UN VALLE EN LA TIERRA DE SHINHAR... ... LES
SIRVIO EL LADRILLO POR PIEDRA Y EL BETUN POR ARGAMASA.” Este
versiculo prueba que, permanentemente, e! hombre debe hacer frente a
desafios.

Cuando las familias de la tierra se asentaron en los valles de Shinhar donde no
existian “piedras ni canteras” tuvieron que suplir esa dificultad y lo hicieron
fabricando, por primera vez, el ladrillo “levenah” que suplantara a la piedra
“‘even” lo que queda por ver es como utiliza el hombre las cosas que crea con
su ingenio.

Esta presente en nuestro recuerdo que cuando Tuval-Cain “descubre los
metales” la primera consecuencia de ello, de acuerdo a la Torah , fué “el
asesinato de un hombre y un nifio”, documentado por la “cancién de Lémej”
gue no es mas que una cancion de violencia y de muerte. ; Qué ocurrira en
esta oportunidad? ¢, Qué uso le dara el hombre a su nueva “invencién”?

4 “VAMOS, EDIFIQUEMOS PARA NOSOTROS UNA CIUDAD Y UNA TORRE
CON SU CUSPIDE EN LOS CIELOS Y NOS HAREMOS DE UN NOMBRE; NO
SEA QUE NOS DISPERSEMOS SOBRE LA FAZ DE TODA LA TIERRA”. Este
versiculo describe con mucha claridad la ambivalencia del ser humano,
sefalando las necesidades genuinas del mismo y la soberbia inevitable que lo
acompafa y de la cual parece no poder liberarse.

Querer construir una ciudad es noble y genuino pero querer perpetuar nuestro
nombre (fama) por medio de altas torres que lleguen hasta los cielos, es
soberbia.

Esto esta debidamente ilustrado en Isaias 2:12 y s.s. donde dice entre otras
cosas, que llegara el dia de Adonai sobre toda torre alta y sobre toda muralla
fortificada.



Isaias 2:17 “...Y caera la altivez del hombre y bajara el orgullo de los hombres y
entonces se enaltecera Adonai solo, en aquel dia. Y los idolos hara
desaparecer del todo.”

De acuerdo a ésto, la construccidn de la ciudad y la torre, especialmente de
esta ultima, representaria al hombre enorgulleciéndose de su propia obra y
eternizando su soberbia por medio del ladrillo que debid ser usado para otro
tipo de vivienda.

Por lo tanto ¢ Habra de prosperar ese proyecto? ¢ Los prolificos pensamientos
del hombre prosperaran?

5 “DESCENDIO ADONAI PARA OBSERVAR LA CIUDAD Y LA TORRE QUE
HABIAN CONSTRUIDO LOS HIJOS DEL HOMBRE.”

“La Torah esta hablando un idioma inteligible para el ser humano; por eso
atribuye a D’s el verbo descender”. (Ibn Hezra.)

Seforno dice: “Cuando la Escritura emplea el término descender para ver,
referido a D’s, es cuando la accién en si no es pasible de castigo, sino que las
consecuencias ultimas, derivadas de esta accién, aparentemente buenas,
conduciran al deterioro... Y la intencién de la Torah equivale a decir que D’s
desciende a las profundidades del pensamiento humano para juzgarlo con
ecuanimidad”.

Rashi dice con respecto al “descenso de D’s”: “Esto no es necesario pero viene
para ensefar a los jueces que no condenen al hombre sometido a juicio hasta
que vean y entiendan.” (Basado en Midrash Tanhumah).

7 “VAMOS, DESCENDAMOS Y CONFUNDAMOS...” Aqui los verbos atribuidos
a D’s figuran en plural mayestatico, como ocurre en Génesis 1:26.

8 “LOS DISPERSO ADONAI DE ALLI SOBRE LA FAZ DE TODA LA TIERRA Y
CESARON DE CONSTRUIR LA CIUDAD.” La Torah recalca que el proyecto de
construir la ciudad fue abandonado, o sea que no pudieron llevarlo a buen
término y quedaron incompletas, tanto la ciudad como la torre.

9 “POR ESO LLAMO SU NOMBRE BABEL, PORQUE ALLI CONFUNDIO
ADONAI EL LENGUAJE DE TODA LA TIERRA Y DESDE ALLi LOS
DISPERSO ADONAI, SOBRE LA FAZ DE TODA LA TIERRA.” El real
significado de la palabra 721 Babel es: “La puerta de EI” (Bab- ilu). Con este
nombre los babilonios querian atribuir la fundacion de la ciudad a la deidad llu.
La Torah quiere ver en esta denominacion no una fundacién sobrenatural de la
ciudad que portaba ese nombre sino la misma confusién personificada por
ladrillos y construcciones de esa ciudad.

En otro orden de cosas y como si el profeta Tsefaniah (3:9) se estuviera
haciendo eco de esta confusién de idiomas - que no puede ni debe perdurar -
dice: “...Pues entonces trocaré para los pueblos (su idioma) por un idioma
claro, para que invoquen todos el Nombre de Adonai y lo sirvan hombro a
hombro.”

La historia no podra concluir hasta que no llegue el momento en que los seres
humanos retomen lo mas precioso que poseian antes de que cayeran presa de
su soberbia tecnoldgica, o sea un solo idioma y pocas palabras.

Cuando eso ocurra, la humanidad habra ingresado a lo que los profetas de
Israel han denominado: xinn nrra - aquel dia - el dia que realmente sera el



comienzo del tiempo, el dia en el cual el hombre podra hablar con el hombre y
juntos servir a D’s, Creador de todos.

10 “ESTAS SON LAS GENERACIONES DE SHEM...” En el capitulo 5 del libro
de Génesis, la Torah nos habia enumerado las generaciones que se habian
sucedido desde Adam hasta Noah; mientras que en este capitulo la Torah nos
enumera las generaciones que se suceden desde Shem hasta Terah, padre de
Abram. Como quiera que Noah pertenece a ambas listas, el numero de
generaciones de esta ultima llegara a diez. Es de notar que el tiempo de vida
de las personas de estas ultimas diez generaciones es mas corto que en la lista
precedente (Gén. 5).

En otro orden de cosas y en lo que por su estilo se asemeja a la literatura del
midrash, leemos en el Tratado de Principios (Cap. V, mishnaiot 2 y 3):

“Diez generaciones transcurrieron desde Adam hasta Noah, lo que nos
demuestra la longanimidad de D’s. Pues todas aquellas generaciones se
rebelaban contra El, hasta que finalmente D'’s los castigo con las aguas del
diluvio. Diez generaciones transcurrieron desde Noah hasta Abraham, lo que
nos demuestra la longanimidad de D’s. Pues todas aquellas generaciones se
rebelaban contra El, hasta que surgiéo Abraham, nuestro patriarca y se hizo
merecedor de la recompensa de todos ellos.”

27 “ESTAS SON LAS GENERACIONES DE TERAH...” Es de notar que una
vez llegada a la genealogia de Abram, la Torah relata con mayor minucia y
detalle lo concerniente a la misma, cosa que no sucede en los versiculos
anteriores, que van desde Noah hasta Abram.

Rashi en su comentario a Génesis 37:2 dice: “... Y asi tu (lector) encuentras en
las diez generaciones que hay desde Adam hasta Noah: Fulano engendro6 a
Fulano y cuando llega a Noah la Escritura se extiende mas en cuanto a su
historia.

Lo mismo ocurre con las diez generaciones que hay desde Noah hasta
Abraham, la Escritura abrevia el relato pero al llegar a Abraham se extiende en
Su historia.

Esto se asemeja a la parabola siguiente: Sucedié que una perla se habia
extraviado entre la arena, entonces el hombre que la perdio la busca tamizando
la arena hasta que la encuentra y una vez que la ha encontrado deja de lado
las piedrecitas y retiene la perla.”

Esta parabola esta desarrollada en el comentario de Abarbanel que dice: “La
intencion de todo este relato no es el contarnos la historia de Terah y sus
acontecimientos - como ha escrito Ramban - sino para hacer saber como el
Sto. Bendito El ha hecho girar los acontecimientos para que Abraham salga
hacia la tierra de Quenahan que es la tierra que D’s ha elegido para hacerla
heredad de sus servidorores y de los que meditan en Su Nombre.”

Por otra parte encontraremos en el libro de lehoshuah, Cap. 24:2 y 3 que
cuando lehoshuah empieza a relatar la historia del pueblo de Israel dice: “...Asi
ha dicho Adonai, D’s de Israel Allende el rio habian habitado vuestros padres
en la antigliedad: Terah, padre de Abraham y padre de Nahor y ellos servian
otras divinidades.”

De todo esto inferimos que la finalidad ultima de este relato sera el desarraigar
a Abram del pais de la idolatria donde, seguramente, él era considerado



“hereje” por sus conciudadanos, sumidos en adoracion de los corruptos cultos
paganos.

31 “TOMO TERAH A ABRAM SU HIJO Y A LOT, HIJO DE HARAN - SU NIETO
-Y A SARAI SU NUERA - ESPOSA DE ABRAM, SU HIJO - Y PARTIERON
JUNTO A EL DE UR DE LOS CALDEOS, PARA ENCAMINARSE HACIA LA
TIERRA DE QUENAHAN; EMPERO VINIERON HASTA HARAN Y SE
ASENTARON ALLI.” La razén de esta migracién no es explicada por la Torah
y, aparentemente, podriamos atribuirla a la simple migracién de los pueblos.
Del texto resulta que la intencion de Terah habria sido llegar hasta la tierra de
Quenahan pero por razones no explicitas, él y su familia “se asientan en
Haran.”

De acuerdo a Abarbanel esto es parte de las pruebas a las cuales fue sometido
Abraham, ya que lejos de disminuir la intensidad de la prueba del mandato de
1717 Lej-leja, la engrandece, ya que ellos se asentaron en Haran por muchos
anos y el mandato de Lej Leja significara un nuevo esfuerzo, un nuevo traslado,
un nuevo acto de fe. Existen muchas conjeturas respecto de las razones, que
habria tenido Terah para abandonar la ciudad de Ur hacia la tierra de
Quenahan, asentandose definitivamente en Haran. El Talmud y los
comentaristas han elegido su camino al respecto pero, Abarbanel concluye:
“todo camino de cada hombre es recto ante sus propios ojos, mas es D’s el que
conoce y mide los corazones.”

CAPITULO 12 o
PARASHAH: LEJ-LEJA: GENESIS 12:1 - 17:27

Alia Primera
1. Dijo Adonai a Abram: Véte de tu pais y de tu lugar natal y de la casa de tu
padre, a a tierra que habré de mostrarte.
2.Y te haré un pueblo grande, te bendeciré y egrandeceré tu nombre y sé
bendicion.
3. Bendeciré a los que te bendigan y al que te maldiga, maldeciré y seran
bendecidas por tu causa (1°) todas las familias de la tierra.
4. Encamindse pues Abram, tal como le dijo Adonai, y partié con él Lot. Y
Abram era de edad de setenta y cinco anos, al salir de Haran.
5. Tomé Abram a Sarai su mujer y a Lot - el hijo de su hermano - y todos sus
bienes que habian adquirido, asi como las almas que hicieron en Haran.
Partieron para dirigirse a la tierra de Quenahan y llegaron hasta la tierra de
Quenahan.
6. Se interné Abram en la tierra hasta el emplazamiento de Shejem, hasta la
encina de Moréh. Y a la sazon los Quenahanim estaban en la tierra.
7.Y se revelo Adonai a Abram y dijo: “A tu descendencia daré esta tierra.” Y

erigio alli un altar para Adonai, revelado a él.
1° Otros: Por ti.

8. Se desplazé desde alli hacia las montafas - al oriente de Bet-El - y tendio alli
su tienda; Bet-El al occidente y el Hai al oriente. Y erigi6 alli un altar para
Adonai y proclamé el nombre de Adonai.

9. Parti6 Abram, marchando y desplazandose hacia el Neguev (Sur).



10. Sobrevino hambre en el pais y descendiéo Abram a Egipto, para peregrinar
alli, pues arreciaba el hambre en el pais.

11. Ocurrié que cuando se acercaba la llegada a Egipto él dijo a Sarai, su
mujer: He aqui ahora, yo sé que mujer de hermoso semblante eres.

12. Ocurrira que cuando te vean los egipcios, pensaran: Esta es su mujer y me
mataran a mi ya ti te dejaran vivir.

13. Di - te ruego - que eres mi hermana, para que sea bien para mi - por tu
causa - y permaneceré con vida gracias a ti.

Alia Segunda

14. Ocurrié que al entrar Abram a Egipto, vieron los egipcios a la mujer, que era
sumamente hermosa.

15. La vieron los cortesanos de Parho y la loaron ante Paro y la mujer fue
llevada al palacio de Parho.

16. A Abram gratificé — por causa de ella — y tuvo ovejas y vacas, asnos,
siervos y siervas, asnas y camellos.

17. Mas Adonai trajo plagas grandes sobre Parhé y su corte; por causa de
Sarai — esposa de Abram.

18. Llamo a Abram y dijo; 4, Qué es esto que me has hecho? 4, Por qué no me
dijiste que ella es tu esposa?

19. ¢ Por qué dijiste: “Ella es mi hermana”? jpor eso la tomé por mujer! Ahora,
pues, he aqui tu esposa, toma y vete.

20. Ordend — a su respecto — Parho6 a sus hombres y lo expulsaron a él y a
Su esposa con todas sus posesiones.

NOTAS CAPITULO 12 PARASHAH: “LEJ-LEJA”

INTRODUCCION

La Torah es reconocida como el libro que ha marcado el destino del pueblo de
Israel.

Practicamente casi toda la literatura creada y escrita por judios, siglo tras siglo,
no es mas que el estudio y la interpretacion de la misma Torah.

Ahora bien, en los capitulos anteriores - once en total - no hay ninguna
referencia al pueblo de Israel excepto la del nacimiento de Abraham.

Es por eso, probablemente, que el comentarista Abarbanel dice que en la
Torah existen tres comienzos. Efectivamente podemos distinguir tres etapas
siguiendo la senda abierta para nosotros por él. Y estas son: “Adam” -
comienzo de la humanidad - “Noah” llamado hombre justo, que seria el
comienzo del ser humano enfrentando las serias dificultades que se le
presentan como ente moral y ético. ¥ - tsadik - en hebreo. Y la tercera
“Abram, Abraham” como el hombre que llega a la fe en D’s y al amor para con
El que transmitira a sus hijos Itshiak y lafiacov - patriarcas de Israel-.

La historia del pueblo de Israel nace con una promesa.

La promesa formulada por D’s a Abraham cuando le dice: “A tu descendencia
daré esta tierra”. A partir de este momento la tierra de Israel para el pueblo de
Israel, en nombre del D’s de Israel seran las columnas que sustentaran toda la
historia del pueblo, desde antafio hasta el dia de hoy.

Por otra parte esta promesa sera la que determinara el caracter del pueblo de
Israel.



En la arena de los hechos, la historia de los patriarcas es una educacién con
paciencia. (Benno Jacob).

Cada gran cosa se desarrollara lentamente y enfrentando obstaculos. Abraham
alcanza los cien afios antes de ser progenitor de su hijo ltshak, sin cuyo
nacimiento toda la promesa no tendra razon de ser.

Itshak por su parte esperara pacientemente veinte afios antes que su esposa
Rivkah dé a luz a su hijo lafiacov.

lafiacov, por su parte, debera trabajar arduamente durante dos periodos de
siete afios cada uno antes de desposar a Rahel, madre de losef, su hijo
preferido.

Mas aun, Itshak habra de enfrentar su sacrificio (no consumado); lahacov
debera huir de ante su hermano que busca su vida misma; losef durante
muchos anos fué considerado como muerto por su padre, lahacov.

En sintesis, la vida de cada patriarca ha consistido en una cadena de demoras
angustiantes, juicios y aflicciones.

No obstante y a pesar de estas vicitudes, Abraham, Itshak y lahacov no tienen
dudas acerca de su destino o de las promesas Divinas.

En los préximos capitulos acompanaremos a los patriarcas de Israel,
comenzando por Abraham, en todas las vicisitudes derivadas de una Promesa
hasta llegar a un Destino en la historia de la Humanidad.

1 “DIJO ADONAI A ABRAM: VETE DE TU PAIS Y DE TU LUGAR NATAL Y DE
LA CASA DE TU PADRE, A LA TIERRA QUE HABRE DE MOSTRARTE.” La
Torah nos presenta el primer mandato - que aparece escrito - a Abram. No nos
dice nada en cuanto al proceso que lleva a Abram a descubrir la fe en D’s.

En este capitulo el mandato aparece como revelacion de D’s a Abram. Sin
embargo lo que la Torah Escrita no explicita, lo encontraremos en la tradicion
Oral, los midrashim y los comentaristas de la Torah.

Pero antes de presentar estos enfoques veremos lo que el mismo Tanaj dice
acerca de Abram.

Asi leemos en Nehemiah 9:7-8: “Tu eres Adonai Elohim, que elegiste a Abram
y lo sacaste de Ur en Caldea. Le conferiste el nombre de Abrahamy
comprobaste la sinceridad de su corazén. Concertaste con él, el Pacto...”

De acuerdo a ésto, el “llamado” a Abram es un acto de eleccién. Sin embargo
Maiménides, basado en el Talmud y en los midrashim nos presenta a Abram
como culminacion y reversion de un proceso de idolatria y paganismo que
habia empezado en los albores de la historia biblica.

Asi leemos en “Mishnéh Torah” Leyes de Idolatria Capitulo 1. Inciso 1: “En los
dias de Enosh, los seres humanos habian caido en un gran error y el consejo
de los hombres sabios de la generacion se convirtio en necedad...

Y éste habia sido el error de ellos: De momento que D’s - dijeron ellos - ha
creado estos astros y esferas para regir el mundo y los ha colocado en las
alturas y les ha inferido honor, ya que ellos estan al servicio de El, ellos son
merecedores de loores y gloria. Y, ésta es la voluntad de D’s Bendito Sea El...
Cuando esta idea se apoderd de sus mentes empezaron a construir palacios
en nombre de los astros y acercar sacrificios y adorarlos para obtener la gracia
de D’s - de acuerdo a esta perversa nocion -. Y ésto habia sido la raiz de la
idolatria”.



La idolatria fue apoderandose de todas las mentes en las generaciones
sucesivas hasta “que nacio la columna del universo que es Abraham, nuestro
patriarca. Cuando hubo crecido este coloso empez6 a reflexionar.., hasta que a
la edad de cuarenta afos reconocié Abraham a su Creador...” Ahora
entendemos, de acuerdo a estas fuentes, que la eleccién de Abraham no habia
sido casual sino que se debe a la poderosa fe que éste descubre por si mismo
negando la idolatria y el paganismo que habia sido una parte de su vida.

“..VETE DE TU PAIS Y DE TU LUGAR NATAL Y DE LA CASA DE TU
PADRE...”

Abram entra en la historia de la fe mediante actos de renunciamiento.
Renunciacién no voluntaria, sino pedida por mandato Divino.

Debemos aprender de ésto que no puede existir fe en D’s si el hombre no esta
dispuesto a renunciamientos, aun de las cosas que le son tan caras como:
pais, lugar natal y casa paterna.

Es de notar que Abram ya habia empezado a migrar -hacia la tierra de
Quenahan (Véase Cap. 11:31), pero el mandato esta vez es “Lej-Leja” - véte -
tu solo.

Ramban, basado en el Zohar dice que para que el ser humano pueda recibir un
mandato Divino debe antes demostrar un despertar espiritual emanado de lo
intimo de su ser y esto es lo que “provocara” n7yn7n niNIYnNn o sea la atencion
de D’s Altisimo para esta persona. (Véase el Libro del Zohar, parashat “Va-era”
31,2).

Segun Abarbanel, Abram tendra que separarse y alejarse de los factores que
podian impedirle la realizacion plena de su fe. Por ejemplo: el lugar natal que
implica dejar aun a personas amigas y eso es parte de la prueba.

“A LA TIERRA QUE HABRE DE MOSTRARTE.” “Quiere decir que en su viaje
El lo conduciré al lugar que habia elegido; pero tal vez esté insinuando en las
palabras “que habré de mostrarte” que alli se le manifestara D’s ya que es la
tierra destinada para la revelacion de D’s y no la tierra en donde él habia
estado viviendo hasta ahora.” (Abarbanel)

2 “Y TE HARE UN PUEBLO GRANDE, TE BENDECIRE Y ENGRANDECERE
TU NOMBRE ..”..“Estas promesas fueron formuladas a Abram para disipar las
dudas generadas por su partida” (Abarbanel)

Este comentarista refleja en forma inequivoca lo que significa la fe para el
judaismo.

La fe no es la anulacion de la personalidad ya que la misma genera dudas. Lo
importante es que el hombre no anule las dudas sino que las equilibre. La fe es
para seres vivientes y no para cadaveres, por lo tanto la misma generara
conflictos y dudas. La grandeza del ser humano sera partir hacia su destino a
pesar de sus dudas.

“..Y SE BENDICION.” “La finalidad de esta partida de Abram esté insinuada en
estas palabras:

“Y sé bendicion”. Pues cuando él haya partido sera bendicion entre los pueblos
al ensenarles la fe verdadera de manera que el mundo llegue a su perfeccion a
través de él.



El, Bendito Sea, le hizo saber que Su Providencia estara con los hombres que
acepten su ensefianza Y aprendan su fe.” (Abarbanel)

El Judaismo siempre ha entendido que el mensaje de D’s o es universalista o
carece de sentido. La Torah de Israel y los profetas de Israel no haran mas que
traducir en hechos concretos y en conductas diarias este enunciado. Bendicion
para los pueblos, que significa el conocimiento de D’s para toda la humanidad.
Este conocimiento no puede ser patrimonio de un grupo de personas, ya que a
través de Abraham seran bendecidas “todas las familias de la tierra”.

3 “BENDECIRE A LOS QUE TE BENDIGAN Y AL QUE TE MALDIGA,
MALDECIRE...”

“No tengo ninguna duda de que Abran, cuando con su fe estuvo en divergencia
con todo el resto de los hombres, todos lo humillaban, maldecian y
despreciaban, por la confusion de ellos y él sufrié por el Nombre de D’s y es
asi lo que hay que hacer por la Gloria de EI'. (Abarbanel).

Estas palabras dichas con respecto a Abram han pasado a ser parte de la
misma historia del pueblo judio, despreciado, maldecido y motivo de burla por
estar en divergencia con el resto de los hombres “al portar el mensaje del
monoteismo.” Sin embargo el pueblo judio jamas ha dejado de seguir leal a
D’s, Creador de toda la Humanidad; aun cuando el sufrimiento ha sido grande y
casi irresistible.

Nuestra esperanza fue y sera que el monoteismo sea fuente de bendicién y no
de maldicion; es decir, que no se rechace el mensaje Divino.

5 “ASi COMO LAS ALMAS QUE HICIERON EN HARAN...” Se refiere a las
personas que €l habia traido a cobijarse bajo las alas de la Divinidad. Abram
convertia a los hombres y Sarai convertia a las mujeres y la Escritura les
consideré como si habrian “hecho estas almas”.

“‘Aunque de acuerdo al significado literal del texto estas palabras hacen alusion
a los esclavos y siervas que ellos habian adquirido...” (Rashi)

6y 7 “SE INTERNO ABRAM EN LA TIERRA HASTA EL EMPLAZAMIENTO
DE SHEJEM, HASTA LA ENCINA DE MOREH. Y A LA SAZON LOS
QUENAHANITAS ESTABAN EN LA TIERRA/ Y SE REVELO ADONAI A
ABRAM Y LE DIJO: A TU DESCENDENCIA DARE ESTA TIERRA ...“ “El
hecho de que la Torah recalque que a la sazon los Quenahanitas estaban en la
tierra no indica, en modo alguno que ese pueblo no estaba mas en la tierra
cuando el libro de Génesis fue escrito; porque si fuera asi seria una
informacion superflua ya que toda la historia de los patriarcas presupone que la
tierra estaba ocupada por los Quenahanitas, a quien la tierra debe su nombre.
Lo que la Torah quiere recalcar es que habia una situacion paraddjica, ya que
leemos en el versiculo 7 que Abram habia erigido un altar para marcar el lugar
donde D’s se le habia revelado, en el mismo centro del pais y circundado por
una vida religiosa pagana que dominaba la vida de los Quenahanitas que a su
vez circundaban a Abram” (Benno Jacob) Y por eso la mencion especial de los
Quenahanitas. En otro orden de cosas, aqui estamos frente a la primera
formulacion de la promesa de D’s para Abram confiriéndole descendencia y
tierra en el mismo lugar donde Israel desarrollara su historia.



A1 respecto dice Rashi, comentando la construccién del altar por Abram, que él
lo hizo para agradecer por “la promesa de la ‘descendencia” y “la promesa de
la tierra”.

Mientras que en el versiculo 8 leeremos:

“..Y ERIGIO ALLi UN ALTAR PARA ADONAI Y PROCLAMO EL NOMBRE DE
ADONAL.” Al respecto comenta el midrash que "de aqui se desprende que
Abram hizo invocar al nombre del Santo Bendito El en boca de toda creatura’.
Otra opinién dice “que comenzo a ensefiar la fe a las personas y a hacerlas
ingresar bajo las alas de la Divinidad”.

" SE DESPLAZO DESDE ALLi HACIA LAS MONTANAS - AL ORIENTE DE
BET EL - Y TENDIO ALLi SU TIENDA; QUEDANDO BET EL AL OCCIDENTE
Y EL HAI AL ORIENTE...” Midrash Rabbah, Parashah 40, Letra 8: “Dijo el
Santo Bendito sea El a nuestro patriarca Abram: sal y apisona el camino
delante de tus hijos; asi encontraras (lector) que todo lo que esta rcrito con
respecto a Abraham, estara escrito con respecto a sus hijos.”

La idea de este midrash es que Abraham, a través este recorrido de la tierra de
Qeuenahan y la construccion de altares esta marcando los hitos de la futura
historia de Israel y el ingreso del pueblo de Israel a la Tierra Prometida que de
alguna manera te:ndra similitud con el ingreso de Abram ya que una de las
primeras ciudades conquistadas por lehoshuah sera la ciudad de Hai.

10 “SOBREVINO HAMBRE EN EL PAIS Y DESCENDIO ABRAM A EGIPTO
PARA PEREGRINAR ALLI, PUES ARRECIABA EL HAMBRE EN EL PAiS.” La
tierra de Quenahan, mas tarde Tierra de Israel, esta situada en una zona del
mundo donde las sequias se producen con cierta frecuencia, a diferencia de
Eqipto, tierra que debe su fertilidad al rio Nilo, no dependiendo su prosperidad
de las precipitaciones pluviales.

Es por eso que la Torah, en algun momento compara a la tierra de Egipto - por
su fertilidad-. al Huerto de Adonai - Génesis 13:10.

Por lo tanto cuando sobreviene el hambre en la tierra de Quenahan Abram se
dirige a Egipto para evitar la calamitosa situacion que ésta provoca.

Ahora bien, los exégetas de la Torah viendo en Abram no sélo al hombre sino
al patriarca y al conductor que “apisona el camino delante de sus hijos” estan
divididos en cuanto a la apreciacién de este hecho y de sus connotaciones
ético - morales. Y asi veremos que Ramban dice con claridad: “... Y sabete que
Abraham, nuestro patriarca, ha incurrido en error grande sin premeditacion al
implicar a su esposa - mujer justa - en un tropiezo y pecado por culpa del temor
de él: no sea que fueran a matarlo. Pero él debi6é confiar en D’s para que lo
salve a él y a su mujer y a todo lo que venia, ya que D’s tiene el poder para
ayudar y para salvar.

También su salida de la tierra - a la cual habia llegado por el mandato divino al
principio - es delito y pecado, ya que D’s en época de hambre lo rescatara de la
muerte.

Y por esta accion de Abraham fue sentenciado sobre su descendencia al exilio
en la tierra de Egipto a manos de Parho. “En el lugar de la justicia alli esta la
iniquidad y el error.”

El enfoque de Abarbanel, quien a su vez cita a Ran (Rabbenu Nissim) es otro.



El dice “que el precepto divino consistia en habitar la tierra de Quenahan lo que
no implicaba la prohibicion de trasladarse a la tierra de Egipto por alguna
necesidad ya que él se dirigio a ese pais no para establecer su morada alli sino
para peregrinar... 'va X27 Xann1 o sea D’s busca la intencion de la persona y
no solamente sus acciones y ademas los preceptos divinos estan
condicionados ‘pues el hombre debera cumplirlos para vivir con ellos”y no para
morir por ellos. Y el hambre es un peligro gravisimo, insoportable. Y por eso
Abram entendié que seria bueno a los ojos de Adonai, salvar su ser de la
calamidad que es el hambre”.

13 “Di - TE LO RUEGO - QUE ERES MI HERMANA, PARA QUE SEA BIEN
PARA Mi POR TU CAUSA- : Y PERMANECERE CON VIDA GRACIAS A Ti.”
Respecto a este episodio existen dos enfoques interpretativos. Uno, el analitico
que nos llevaria a formular preguntas muy severas y que originarian, tal vez,
respuestas forzadas, como en realidad ha ocurrido.

El otro enfoque, en nuestra opinidn, seria entender este episodio en el contexto
amplio de la tendencia general del Tanaj que no idealiza a sus protagonistas
sino que, simplemente, los presenta como seres humanos. Por lo tanto no seria
consecuente con el espiritu del Tanaj, juzgar a una persona que actua bajo
estado de necesidad extrema y soportando presiones intolerables.

N0 XN ok es decir, que el hombre coaccionado esta exento por D’s.

De cualquier manera si quisiéramos remitirnos a una interpretacion literal del
Texto, realmente Sarai era media hermana de Abram (Véase Génesis 20:12).
En otro orden de cosas, la verdad es que todo este “proyecto” de Abram
fracasara. El no podra vivi en Egipto en quietud y sera expulsado del pais casi
de inmediato.

El mensaje de la Torah aqui es que “sélo a D’s pertenece el conocimiento y El
establece lo hechos.” (I Samuel 2:3); lo que no libera al se humano de actuar
para salvar su vida y la de su projimo. Y creemos que esa ha sido la intencion
de Abram al decir: “...Para que sea bien para mi - por tu causa -; y
permaneceré con vida gracias ti.”

20 “ORDENO - A SU RESPECTO- PARHO A SUS HOMBRES Y LO
EXPULSARON A EL Y A SU ESPOSA CON TODAS SUS POSESIONES.” Son
varios los comentaristas que entienden que en este caso, el verbo 17w - Shalah
- quiere decir acompanfar, custodiar (Rashi, entre otros)

Empero S.D. Luzzatto dice al respecto: “Quiere decir acompafar. pero este
verbo no se aparta del significado de su raiz que es ayudar u obligar a nuestro
projimo para que se vaya...”

Nuestra traduccion esta basada en este comentarista.

En otro orden de cosas y siguiendo la linea de pensamiento de Ramban que
dice “todo lo que ocurrio a los patriarcas le ocurrira a sus hijos”, vemos aqui un
preludio, una microhistoria del pueblo de Israel y la similitud estaria en el hecho
de que tanto Abram como los hijos de Israel descienden a Egipto para salvarse
de la calamidad del hambre, y que en ambos casos sufren por causa del
gobernante egipcio y en ambos casos habra una expulsion del pais, de Egipto.
La salvacion no vendra de Egipto sino que la misma surgira del asentamiento -
ya sea de Abram o de los hijos de Israel - en la tierra prometida por D’s para
ellos.



CAPITULO 13

1. Ascendié Abram desde Egipto — él y su esposa — y todas sus posesiones y
Lot con él, hacia el Neguev (Sur).

2. Abram era muy rico: en ganado, en plata y en oro.

3. Se encamind — en sus traslados — desde el Neguev hasta Bet-El, hasta el
lugar donde habia estado su tienda al principio — entre Bet-El y el Hai—.

4. Al lugar del altar que habia erigido alli al principio y habia proclamado alli
Abram el nombre de Adonai.  Alia Tercera

5. También Lot — que iba con Abram — poseia ovejas, vacas Yy tiendas.

6. Mas la tierra no pudo sustentarlos para habitar en conjunto, pues sus bienes
eran muchos, por eso no pudieron habitar en conjunto.

7. Hubo querella entre los pastores del ganado de Abram y los pastores del
ganado de Lot. Y a la sazdn los Quenahanim y los Perizim habitaban la tierra.
8. Dijo Abram a Lot: Te ruego no haya discordia entre tu y yo; ni entre mis
pastores y los tuyos, jpues hombres hermanos somos!

9. Ciertamente, toda la comarca esta delante de ti, separate ahora de mi, si te
diriges al norte, yo iré al sur y si vas al sur, yo iré al norte.

10. Lot alzb sus ojos y vi6 toda la llanura del lardén, que a la sazén era toda
irrigada — antes de destruir Adonai a Sedom y Hamorah — como el jardin de
Adonai, como la tierra de Egipto, hasta las cercanias de Tsohar.

11. Eligié para si Lot a toda la llanura del lardén y se traslado6 Lot desde el
este1° y se separaron el uno del otro.

12. Abram se asento en la tierra de Quenahan y Lot se asento en las ciudades

de la llanura y extendié su campamento hasta Sedom.
1° Otros: Hacia el este.

13. Mas los hombres de Sedom eran malos y pecadores para Adonai — en
demasia—.

14.Y Adonai dijo a Abram — después que Lot se hubo separado de él—: Alza
ahora tus ojos y mira — desde el lugar donde te hallas — hacia el norte y el
sur, hacia el oriente y el occidente.

15. Pues toda la tierra que tu ves a ti te la daré y a tu descendencia, hasta la
eternidad.

16. Tornaré a tu descendencia como el polvo de la tierra — pues si pudiere el
hombre contar el polvo de la tierra — también tu descendencia seria contada.
17. Levantate y recorre la tierra, a su largo y a su ancho, pues para ti te la daré.
18. Acampd Abram, vino y se asento en el encinar de Mamré — situado en
Hebron — y erigio alli un altar para Adonai.

NOTAS CAPITULO 13

1 “ASCENDIO ABRAM DESDE EGIPTO...”

El verbo “ascender” es utilizado en el Tanaj para indicar el acceso e ingreso a
la tierra de Israel.

Esto tiene una connotacién geografica, ya que Abram se esta trasladando
desde las tierras bajas que componen el delta del Nilo, hasta las alturas de la
tierra de Quenahan, mas tarde Tierra de Israel. Ahora bien, el Talmud y los



midrashim utilizaran la palabra n*7y - HAliah - también con una connotacion de
ascenso espiritual y no exclusivamente geografica.

El término n'2y - hAliah - que tanta fuerza ha cobrado con el comienzo de la
redencion nacional del pueblo judio, en la tierra de Israel, no es mas que una
revitalizacion de esta vieja idea del pueblo judio, que sostiene que la vida en la
tierra de Israel es la que ofrece la oportunidad al judio para elevarse en ella,
siempre y cuando viva en ella de acuerdo a los mandamientos Divinos que
tienen por finalidad elevar al hombre - judio en este caso -.

Volviendo a Abram, Abarbanel dice que: “todo tiempo que él habia habitado en
Egipto no construyo altar alguno ni invocé el Nombre de D’s... pero cuando
regreso a la tierra reconstruyo el altar que habia construido una vez e invoco el
nombre de su D’s como es la norma, ya que D’s es creador de la tierra.” Se
infiere de estas palabras que la funcién de Abram no solamente era el invocar
el Nombre de D’s por las comarcas de la zona, sino asentarse en la tierra de
Quenahan que mas tarde sera la tierra del pueblo de Israel y asi quedaran
ligadas hasta la eternidad, la tierra de Israel y la fe en el D’s de Israel.

La insinuacion clara parece ser: el pueblo de Israel debe crear sus valores
teniendo bajo sus pies el territorio patrio designado por D’s para su pueblo.

“..Y LOT CON EL, HACIA EL NEGUEV...” A diferencia de otros libros
importantes para la historia de la humanidad, el Tanaj no describe casi nunca
las cualidades ético-morales de sus protagonistas: los seres humanos.

El Tanaj nos relatara episodios seleccionados de la vida de sus protagonistas,
a través de los cuales y por el método inductivo descubriremos estas
cualidades.

A simple vista, el relato incluido en este capitulo acerca de la “separacion”
producida entre Abram y Lot pareceria ser un simple episodio de la vida diaria
de la época. O sea pastores con dificultades de espacio para sus ganados.
Pero si leemos con atencidn descubriremos hechos que demuestran actitudes
de: grandeza, generosidad, altruismo.

Estos valores dejan de ser tales si no son aplicados en la vida diaria aun en los
aspectos que ante nuestros ojos parecen ser insignificantes.

De acuerdo a la Torah el parametro que mide las actitudes del ser humano,
generosas 0 no, es nuestro projimo y sus necesidades enfocadas desde su
punto de vista personal. El punto de vista objetivo casi no aparece en este tipo
de relatos. Ya que segun la Torah, el ser humano es sujeto en la historia y no
un objeto de la misma.

Por lo tanto en los proximos versiculos acompafiaremos a Abram en su
relacion con Lot y descubriremos las cualidades que hacen al ser humano.

6y 7 “MAS LA TIERRA NO PUDO SUSTENTARLOS PARA HABITAR EN
CONJUNTO, PUES SUS BIENES ERAN MUCHOS, POR ESO NO PUDIERON
HABITAR EN CONJUNTO. HUBO QUERELLA ENTRE LOS PASTORES DEL
GANADO DE ABRAM Y LOS PASTORES DEL GANADO DE LOT. Y ALA
SAZON LOS QUENAHANIM Y LOS PERIZIM HABITABAN LA TIERRA.”
Advertimos dos “peligros” en esta situacion. Primero que la dificultad que
estaba generando la falta de espacio para pastoreo o el exceso de ganado,
tanto de Abram como de Lot, lleva a la situacion de rTn* naw? 1701 X721 - por eso
no pudieron habitar en conjunto - o sea dificultades en la convivencia, con todo
lo que eso incluye, potencialmente, si no se enfrenta la situaciéon a tiempo.



Por otra parte, la comarca estaba en manos de “los Quenahanim y los Perizim”
lo que indica que tanto Abram como Lot vivian todavia como “extranjeros” en la
tierra que fué prometida a Abram. Parece que los extranjeros tenian que tener
un cuidado especial para no despertar la codicia de los otros habitantes de la
comarca.

8 “DIJO ABRAM A LOT: TE RUEGO NO HAYA DISCORDIA ENTRE TU Y YO,
NI ENTRE MIS PASTORES Y LOS TUYOS, PUES HOMBRES HERMANOS
SOMOS.” Lo que preocupa a Abram en esta situacion no es el peligro externo
sino mas bien las consecuencias que sobre la hermandad y la amistad puede
tener un hecho casi rutinario.

Esto queda recalcado cuando Abram dice a Lot “pues hombres hermanos
somos”. En realidad no eran hermanos consanguineos pero la relacion de
amistad debe ser tomada como hermandad, para ser preservada aun si €so
exigiera renunciamientos.

9 “CIERTAMENTE, TODA LA COMARCA ESTA DELANTE TUYO, SEPARATE
AHORA DE Mi; SI TE DIRIGES AL NORTE, YO IRE AL SUR Y SI VAS AL
SUR, YO IRE AL NORTE.”

Armonia implica saber ofrecer. Los calculos empanan la amistad y la
hermandad. Es por ello que Abram ofrece a Lot elegir él, su zona de
asentamiento.

En el orden linguistico los términos |''1 "xnw que quieren decir izquierda y
derecha son empleados como norte y sur. Este uso aparece en varias
oportunidades en el Tana;.

La razén es que el hombre biblico se orienta con relacion al este llamado en
hebreo biblico nT7 -kédem - que quiere decir cara, frente. Por lo tanto el oeste
se llamara ninx - ahor - detras -, el norte se llamara 7xnw - semol - izquierda - y
el sur se llamara ' - derecha -.

Rashi en su comentario de corte midrashico dice que Abram habria empleado
los términos |'n'l 78N - izquierda y derecha - y no DN 19X - norte y sur - como
queriendo decir a Lot: “En todo lugar en donde te asentares no me alejaré de ti
y estaré preparado para defenderte y ayudarte,” cosa que en definitiva ocurrira
como veremos en el capitulo 14:14.

11"...SE TRASLADO LOT DESDE EL ESTE...” La palabra hebrea nTjm -
mikédem - presenta dificultades si la tomamos como punto de referencia
geografico, porque en realidad Lot se traslado hacia el este, o sea hacia la
llanura del rio Jordan, situada al este del campamento que era de Abramy Lot.
Los comentaristas tratan de resolver esa dificultad, algunos suprimiendo la letra
‘mem” de nTjpm mikédem vy el significado seria que Abram se traslada hacia el
este.

La otra posibilidad sin suprimir ninguna letra ni recurrir a exégesis forzada es la
que propone Abarbanel, basado en los midrashim, entendiendo aqui la palabra
DT - kédem - como concepto de tiempo y no de espacio.

Es de notar que la palabra nTj7 - kédem - como concepto de tiempo aparece
en numerosas oportunidades en todo el Tanaj. Véase Deuteronomio 33:27;
Habakuk 1:12, entre otros. Por lo tanto la idea seria que Lot se esta
trasladando y alejandose de una asociacion antigua en el tiempo, o sea que Lot
esta alejandose de Abram y del D’s de Abram.



Otro comentarista sugiere que el versiculo esta recalcando que fué Lot el que
di6 los primeros pasos para este alejamiento, ya que él “se traslada al
principio”, que también es una acepcion de la palabra nTpn - mikédem -.

13 “MAS LOS HOMBRES DE SEDOM ERAN MALOS Y PECADORES PARA
ADONAI - EN DEMASIA-.” “Y a pesar de esto no se abstuvo Lot de morar entre
ellos.” (Rashi)

Este comentarista estda empezando a presentarnos a Lot como hombre que
corre en pos de la comodidad material sin prestar la debida atencion al aspecto
espiritual de la vida.

La idea rabinica es que a veces la persona sufre las consecuencias de una
eleccion incorrecta de su lugar de residencia.

Algunos sabios de Israel dividiran la vida de Lot en dos etapas que se
sintetizan en dos proverbios alusivos. . 112W7 "IN yw17 'IX L11DW7 2101 7' TX7 210 -
El bien recae sobre el justo y también sobre su vecino; asi como el mal sobre el
impio y sobre su vecino -.

Lo que quiere decir que el medio ambiente condiciona a la persona para bien o
para mal.

14 “Y ADONAI DIJO A ABRAM - DESPUES QUE LOT SE HUBO SEPARADO
DE EL -: ALZA AHORA TUS OJOS Y MIRA - DESDE EL LUGAR DONDE TE
HALLAS - HACIA EL NORTE Y EL SUR, HACIA EL ORIENTE Y EL
OCCIDENTE.“ “...Porque Abram al separarse de Lot sinti6 pena y tristeza por la
cercania y parentesco que habia entre ellos, ya que no le quedaba nadie,
excepto Lot, de toda su famiilia; es por ello que le sobreviene la profecia, para
alegrarle y consolarle y portarle nuevas en cuanto a la descendencia prolifica y
la posesion de la tierra...” (Abarbanel).

Este comentarista quiere presentarnos a Abram como el hombre que cuida una
relacion familiar y que sufre por el distanciamiento o el deterioro que se pudiere
manifestar en la misma.

Por otra parte vemos una gran sensibilidad en el hecho de que la Torah nos
relata, de acuerdo a Abarbanel, cdmo D’s viene a reconfortar a Abram, en un
momento de tristeza, producida por la separacién entre dos seres humanos.

16 “TORNARE A TU DESCENDENCIA COMO EL POLVO DE LA TIERRA -
PUES SI PUDIERE EL HOMBRE CONTAR EL POLVO DE LA TIERRA -
TAMBIEN TU DESCENDENCIA SERIA CONTADA.” La promesa a los
patriarcas, de una descendencia prolifica, aparece en la Torah simbolizada
siempre por elementos de la creacion: ya sea cual “polvo de la tierra” o
“‘estrellas de los cielos” o “arena que esta a orillas de la mar”.

La idea subyacente en esta comparacion es amplitud, perdurabilidad,
eternidad, tanto como estos elementos perduran a través de los tiempos.

18 “ACAMPO ABRAM, VINO Y SE ASENTO EN EL ENCINAR DE MAMRE -
SITUADO EN HEBRON - Y ERIGIO ALLI UN ALTAR PARA ADONAI.” La
ciudad de Hebrén era renombrada por su antigedad y asi vemos en Numeros
13:22 que habia sido construida siete afios antes que la ciudad de Tsohan,
ciudad ésta muy antigua en la tierra de Egipto.



CAPITULO 14

Alia Cuarta
1. Acontecio en los dias de Amrafel — Rey de Shinhar — y Arioj — Rey de
Elasar, Quedorlahomer — Rey de Helam — y Tidhal — Rey de Goim.
2. Hicieron guerra contra Berah — Rey de Sedom — y Birshah — Rey de
Hamorah — Shinab Rey de Admah — y Shemeber — Rey de Tseboim — vy el
Rey de Belah —ahora Tsohar.
3. Todos éstos ' se coligaron-en valle de Siddim — llamado ahora lam
Hamelah 2
4. Doce afios sirvieron a Quedorlahomer y en el afio decimotercero se
rebelaron.
5. Y en el afio decimocuarto vino Quedorlahomer y los reyes que estaban con
él y batieron a los Refaim en Hashterot — Karnaim, a los Zuzim en Hamy a los
Emim en Shavéh — Kiriataim.
6. A los Horim en su montafia — Sehir — hasta El Paran, situada en los limites
del desierto.
T Los ultmos.

2 E|Mardela Sal, o el Mar Muerto

7. Regresando, vinieron hasta Hen-Mishpat — ahora Kadesh — y batieron todo
el territorio de los Hamalekim y también a los Emorim que habitaban en
Hatsatson — Tamar.

8. Sali6 el Rey de Sedom y el Rey de Hamorah y el Rey deAdmah y el Rey de
Tseboim y el Rey de Belah — ahora Tsohar — y entablaron con ellos batalla en
el valle de Siddim.

9. Contra Quedorlahomer — Rey de Helam — Tidhal — Rey de Goim —
Amrafel — Rey de Shinhar — y Arioj — Rey de Elasar — cuatro reyes contra
cinco.

10. Empero el valle de Siddim estaba lleno de zanjas de betun, huyeron los
reyes de Sedom y Hamorah y cayeron alli y los restantes huyeron hacia los
montanas.

11. Se apoderaron de todos los bienes de Sedom y Hamorah y de todos sus
viveres y se retiraron.

12. Se apoderaron de Lot y sus bienes, el hijo del hermano de Abram —y
partieron, pues él estaba asentado en Sedom.

13. Vino el fugitivo y le anuncié a Abram, el hebreo, que habitaba en el encinar
de Mamré el Emori — hermano de Eshkol y de Haner — pues ellos eran los
aliados de Abram.

14. Cuando hubo oido Abram que su hermano fue hecho cautivo, armé a sus
mMozos, nacidos en su casa — trescientos dieciocho — y partié en persecucion
hasta Dan.

15. Se desplegod sobre ellos de noche — él y sus servidores — y los batié. Los
persiguid hasta Hobah — que esta al norte de Damasco.

16. Recobro todos los bienes, también a Lot, su hermano y sus bienes recobro,
asi como a las mujeres y a la gente.

17. Sali6 el Rey de Sedom a su encuentro, — después que hubo regresado de
batir a Quedorlahomer y a los Reyes que estaban con él — al valle de Shavéh
— ahora Valle del Rey.



18. Y Malkitsédek — Rey de Shalem — habia sacado pan y vino, pues él era
sacerdote para D’s Altisimo.

19. Le bendijo diciendo: Bendito sea Abram para D’s Altisimo, Creador del cielo
y la tierra.

20. Y bendito sea D’s Altisimo que entreg6 a tus enemigos en tu mano. Y le dio
el diezmo de todo. Alia Quinta

21. Dijo el Rey de Sedom a Abram: Dame las personas y los bienes retenlos
para ti.

22. Dijo Abram al Rey de Sedom: Alzo mi mano ante Adonai, D’s Altisimo,
Creador de los cielos y de la tierra.

23. No tomaré ni un hilo, ni una correa de sandalia, ni nada de lo que te
pertenece y no digas: Yo enriqueci a Abram.

24. Excepto, solo lo que comieron los mozos, asi como la parte de los hombres
que fueron conmigo — Haner, Eshkol y Mamré — ellos tomaran su parte.

NOTAS CAPITULO 14

INTRODUCCION

Este capitulo marca en el libro de Génesis una discontinuidad aparente en el
relato biblico, pues el mismo narra, minuciosamente, detallando nombres de
reyes y lugares geograficos, lo que fue una campana militar punitiva de una
confederacién de reyes contra otro grupo de reyes insubordinados.

Sin embargo, no es nuevo para el Tanaj, relatar o criticar relaciones entre
personas, aun cuando éstas no implican, en sus consecuencias, al pueblo de
Israel.

Encontraremos que el profeta Hamads dice, en nombre de D’s: “Asi ha dicho
Adonai: Por tres transgresiones de Moab, por cuatro, no habré de revertirlo (Mi
castigo); por haber quemado los huesos del rey de Edom hasta calcinarlos;
enviaré fuego sobre Moab, para que devore los palacios de Keriot...” (2:2)

El profeta condena la crueldad entre los hombres, en este caso entre
gobernantes.

Siguiendo esta linea de pensamiento, Abarbanel sugiere “que la ensefianza a
extraer de la primera parte del capitulo 14 de Génesis es que la rebelion
traidora no puede tener éxito.”

Podemos encontrar un alegato vibrante en pro de la ética en las relaciones
internacionales y el respeto de los pactos y tratados por parte de los
gobernantes, en las palabras del profeta Ezequiel que transcribimos: “Y fue la
palabra de Adonai a mi diciendo: Di a la casa de la rebeldia: Habréis de saber
lo que esto significa. Di pues: El rey de Babilonia vino a lerushalaim y tomé a
su rey y a sus ministros y se los llevd consigo a Babilonia. Y tomoé un
descendiente del reino y concerté con él pacto... Y se rebel6 contra él (el rey de
lerushalaim) al enviar a sus mensajeros a Egipto, para procurarse caballos y un
gran ejército.

¢Acaso tendra él éxito? ;Acaso podra escapar el que hace ésto? ;Acaso
podra salvarse el que quiebra un pacto (Ezequiel 17:12y s.s.)

Este capitulo (Génesis 14) viene a demostrar, fehacientemente, que la
separacion ocurrida entre Abram y Lot no es entendida por Abram como un
corte abrupto de la hermandad y la amistad entre ambos, prueba de ello es que



cuando Abram se entera del cautiverio de Lot sale al encuentro de reyes
poderosos, con un pequefio grupo de soldados y lo libera.

En verdad esto es un preludio - en la practica - a uno de los versiculos
centrales de la Torah que dice:

“Habras de amar a tu projimo como a ti mismo, Yo soy Adonai.” Lev. 19:18.
Ademas, como es costumbre en la Torah, en este capitulo de una sucesion de
hechos, se pueden inferir caracteristicas de sus protagonistas: 1) El desinterés
de Abram por el botin de guerra, actitud no comun para las normas bélicas
vigentes en la época. 2) La aparicién de la imagen del sacerdote Malkitsédek
bendiciendo a Abram, en nombre de D’s, Creador de los cielos y de la tierra,
por su triunfo en la liberacién de rehenes vy, finalmente, 3) Las conmovedoras
palabras del rey de Sodoma - ciudad impia - que no obstante ello, pide a
Abram: “Dame las personas y los bienes retenlos para ti’.”

Es en situaciones limite, cuando el ser humano se define como tal.

En este capitulo aparecen nombres a los cuales los investigadores del Tana;j
atribuyen gran importancia; entre ellos Amrafel que para varios investigadores
modernos seria el mismo Hammurabi.

12 “SE APODERARON DE LOT Y SUS BIENES. - EL HIJO DEL HERMANO
DE ABRAM - Y PARTIERON, PUES EL ESTABA ASENTADO EN

SEDOM” Todavia nuestros oidos estan impregnados por el eco de las
palabras del Cap 13:10 que dice que Lot habia elegido la comarca de Sedom
por la gran fertilidad de la misma. Sin embargo ese eco se disipa ente el
estruendo de las batallas y el fragor de las armas. Lot cae en cautiverio y
pierde todos sus bienes, y sera salvado por Abram, que se asento en la tierra
de Quenahan. no por la fertilidad de la comarca sino por aferrarse a la tierray a
una promesa.

¢, Qué quedd de la eleccion material de Lot? ¢ Habrian sido la fertilidad de la
comarca y el bienestar los factores que desencadenaron el fin “econémico” de
Lot?

13 “VINO EL FUGITIVO Y LE ANUNCIO A ABRAM, EL HEBREO...” ‘No
significa que el fugitivo sabia que Abram era pariente de Lot, sino que sabia
que Lot sustentaba las ideas de ‘heber” como él.” (Seforno)

De acuerdo a este comentarista, Lot no habria abandonado las costumbres y
creencias adquiridas en su trato con Abram; sin embargo, Luzzatto sugiere
que, simplemente, el fugitivo era uno de los hombres de Lot y por eso recurrié a
Abram. Esa es la razoén por la cual figura - gramaticalmente hablando - el
fugitivo precedido por un articulo definido.

“...ABRAM, EL HEBREO...” De acuerdo al Midrash Rabbah, Parashah 42, con
referencia al término "'y Hibri leemos: “Rabbi lehudah dice: Todo el mundo
estaba de un lado - heber -, mientras que él estaba del otro lado. Rabbi
Nehemiah dijo: Porque él era descendiente de los hijos de Heber. El resto de
los sabios dice: Porque él procedia de allende el rio (Eufrates) y él hablaba en
idioma hibri”.

Distinguimos en este midrash dos enfoques en cuanto al significado del término
hibri que aparece por primera vez en el Tanaj.

Para Rabbi lehudah lo que distingue a Abram es su ruptura con el paganismo
enfrentando al resto del “mundo” que estaba del otro lado, - en cuanto a la fe se
refiere - haciendo referencia a que el mundo era pagano e iddlatra. Y sélo



Abram mas tarde, con su pequeio grupo permanecera aferrado al
monoteismo, hasta que, en el transcurso de la historia, éste pasara a ser la
herencia espiritual del pueblo de Israel, a través de la revelacion en Sinai. Para
Rabbi Nehemiah y el resto de los sabios este término tiene connotaciones
territoriales y de lenguaje. Mas tarde la tradicion rabinica insistira en que son
éstos los tres componentes del ser hebreo: monoteismo, ascendencia y cultura.
Mas adelante veremos que la misma tierra de Quenahan se llamara n'nayn yIx
- erets ha hibrim - (Génesis 40:15) cuando losef relata que fué secuestrado de
la tierra de los nayn - Hibrim-.

14 “CUANDO HUBO 0OiDO ABRAM QUE SU HERMANO FUE HECHO
CAUTIVO, ARMO A SUS MOZOS, NACIDOS EN SU CASA - TRESCIENTOS
DIECIOCHO - Y PARTIO EN PERSECUCION HASTA DAN” Llama la atencion
el numero reducido de hombres con quienes Abram sale al encuentro de una
confederacién de reyes, lo que demuestra el profundo significado que
adquieren el parentesco y la amistad de Abram para con Lot.

Noétese que Abram tendra que recurrir a estrategias militares para poder
enfrentar la situacion y es por eso que luchara de noche y no de dia, para evitar
su eventual derrota.

Por otra parte los comentaristas recalcan la fe, sin limite, de Abram en D’s que
lo ayuda a triunfar en su lucha por una causa justa.

17 “SALIO EL REY DE SEDOM A SU ENCUENTRO...” Por lo visto el rey de
Sedom, que habia caido en las zanjas de betun, en el valle de Siddim, pudo
salvar su vida y venir a recibir a Abram triunfador de la batalla.

De acuerdo a Abarbanel, el rey de Sedom vino también a honrar a Abram por
su victoria sobre los enemigos del rey.

18 “Y MALKITSEDEK - REY DE SHALEM - HABIA SACADO PAN Y VINO,
PUES EL ERA SACERDOTE PARA D’S ALTISIMO.” El nombre Malkitsédek
figura en otra oportunidad mas en el Tanaj, como un sacerdote importante
(Salmos 110:4).

Por otra parte la ciudad de Shalem esta identificada con Tsion, de acuerdo al
libro de Salmos, capitulo 76:3.

En la época de lehoshuah (Cap. 10:1) el rey de la ciudad de lerushalaim se
llamaba “Adoni Tsédek”. Los exégetas clasicos quieren ver en estos nombres,
lo particular de la ciudad de “Shalem - lerushalaim” (Paz - quietud) gobernada
por Malkitsédek (rey justicia) y Adonitsédek (senor - justicia).

Estos datos denotan para Ramban “el lugar de privilegio que ocupa la ciudad
de lerushalaim, ciudad que debe vivir en paz y en quietud.”

En otro orden de cosas aparece por primera vez en el Tanaj el término “cohen”
- en nuestra traduccién sacerdote - que en hebreo biblico significa estar al
servicio de...

Cabe notar que la fe de Abram va ganando adeptos, pues asi se desprende,
claramente, del calificativo que acompana a Malkitsédek: sacerdote para D’s
Altisimo, que sale al encuentro de Abram con pan y vino, como se suele recibir
a los hombres que vuelven de la batalla. Ramban comenta, acerca de El Helion
(D’s Altisimo) que dado que habian en todos los pueblos sacerdotes que
estaban al servicio de angeles, llamados en el Tanaj “elim” - fuertes - como dice
el versiculo de Exodo 15:11: “Quién se compara a Ti entre los fuertes oh



Adonai”, se llama el Santo Bendito El, El Helion, que quiere decir el Poderoso y
el Alto sobre todos los altos.”

En este comentario vemos que la intencién de la Torah es demostrar el avance
de la fe monoteista de Abram, distinguiéndola en forma clara de la idolatria
vigente en su época, norma ésta recurrente en el Tanaj, especialmente en los
libros de los profetas.

19 ‘LE BENDIJO DICIENDO: BENDITO SEA ABRAM PARA D’S ALTiSIMO,
CREADOR DEL CIELO Y DE LA TIERRA.” El mismo versiculo define con toda
claridad el concepto: El Helion, que es el Creador del cielo y la tierra.

Aqui vemos como Malkitsédek comparte con Abram la idea del D’s universal.
Mas tarde esta idea ira ganando adeptos hasta llegar a tornarse en el
monoteismo con su concepcion universal incontestable.

También creemos necesario destacar como el versiculo Gén. 12:3 se va
concretando, pues ya surge alguien que, perteneciendo a “las familias de

la tierra” bendice a Abram.

20 “...Y LE DIO EL DIEZMO DE TODO.”

“...Y he aqui que Abram le di6 a Malkitsédek un diezmo de todo, por ser éste
ultimo sacerdote para D’s Altisimo y a modo de compensacion por su presente,
ya que él le habia ofrecido pan y vino. La misma idea de ofrecer el diezmo la
encontraremos en lahacov cuando promete un diezmo de sus ganancias (Gén.
28:22).

Mas tarde la misma Torah hablara de la obligacion que tendra cada agricultor
del pueblo de Israel de ofrecer su diezmo a los cohanim.

21 “DIJO EL REY DE SEDOM A ABRAM: DAME LAS PERSONAS Y LOS
BIENES RETENLOS PARA Ti”. “... Cuando hubo visto el rey de Sedom que
Abram ofrecié a Malkitsédek el diezmo de todo, quiere decir personas y bienes,
entonces le rogd a Abram diciendo: “Dame las personas y los bienes retenlos
para ti” quiere decir: devuélveme las personas para que yo las haga volver a
sus hogares y que la tierra no quede desolada”. (Abarbanel)

Sin embargo, Abram, que no era ni guerrero ni conquistador, rechaza el pedido
- oferta del rey de Sedom con palabras inequivocas, dignas de un verdadero
hombre de fe.

22-23 “DIJO ABRAM AL REY DE SEDOM: ALZO MI MANO ANTE ADONAI,
D’S ALTISIMO, CREADOR DE LOS CIELOS Y LA TIERRA. NO TOMARE NI
UN HILO, NI UNA CORREA DE SANDALIA, NI NADA DE LO QUE TE
PERTENECE Y NO DIGAS: YO ENRIQUECI A ABRAM.” El mensaje implicito
en este acto generoso de Abram parece estar sintetizado en el versiculo de
Isaias 12:2 que dice:

“He aqui el D’s de mi salvacién; en El confio y no he de temer.

Ya que El es mi fuerza, La fuerza es Adonai, El ha sido para mi, salvacion.”
Este tema es recurrente en el Tanaj, en los distintos libros y épocas del mismo.
El pueblo de Israel jamas ha atribuido sus victorias a su propio poder, pero ha
luchado denodadamente, con la ayuda de D’s, para prevalecer.

CAPITULO 15



1. Después de estos eventos, fué la palabra de Adonai a Abram — en vision —
diciendo: No temas Abram, yo soy escudo para ti, tu recompensa sera muy
grande.

2. Empero dijo Abram: Adonai Elohim, s qué habras de darme? Pues yo voy sin
hijos, y el administrador de mi casa es Damesek-Elihezer.

3. Dijo Abram: He aqui que a mi no me has dado descendencia y he aqui que
uno, criado en mi casa habra de heredarme.

4.Y he aqui que la palabra de Adonai llegé a él diciendo: No habra de
heredarte éste, sino el que saldra de tus entraias, él te heredara.

5. Le sacé hacia afuera y dijo: Mira ahora hacia el cielo y cuenta las estrellas, si
puedes contarlas. Dijo a él: Asi sera tu descendencia.

6. Y él tuvo fé en Adonai y se lo consider6 a él como mérito.

Alia Sexta
7. Le dijo: Yo soy Adonai que te saqué de Ur Casdim para darte esta tierra en
posesion.
8. Dijo él: Adonai Elohim: ; Como sabré que habré de poseerla?
9. Dijo a él: Toma para Mi una becerra — triple — y una cabra — triple — y un
carnero — triple — y una tértola y un pichon.
10. Tomo para El a todos éstos y los partié por la mitad y dispuso cada trozo
uno frente al otro; mas a las aves no partio.
11. Se precipitaron las aves rapaces sobre los cadaveres, mas Abram las
ahuyento.
12. El sol llegaba a su ocaso cuando un profundo sopor se abatié sobre Abram
y he aqui que un pavor y una oscuridad grande se abatia sobre él.
13. Dijo a Abram: Saber, habras de saber que extranjera sera tu descendencia
en una tierra que no es de ellos — y los esclavizaran y los afligiran —
cuantrocientos afos.
14. Mas también a la Nacion a quien ellos serviran — Yo habré de juzgar.
Después de lo cual saldran con grandes pertenencias.
15. Empero, tu te reuniras con tus antepasados en paz: seras enterrado en
vejez apacible.
16. Mas a la cuarta generacién retornaran aqui, pues no esta aun completa la
iniquidad de los Emorim — hasta el presente.
17. Cuando el sol ya se hubo puesto, sobrevino una densa oscuridad y he aqui
un horno humeante y una antorcha de fuego que pasaba entre estos trozos.
18. En aquel dia concertdé Adonai con Abram un pacto diciendo: A tu
descendencia he dado esta tierra — desde el rio de Egipto hasta el rio Grande,
el rio Eufrates.
19. Los Kenim, los Kenizim y los Kadmonim.
20. Los Hittim, los Perizim y los Refaim.
21. Los Emorim, los Quenahanim, los Guirgashim y los lebusim.

NOTAS CAPITULO 15

INTRODUCCION

En este capitulo encontramos elementos constitutivos de la profecia en el
Tanaj encuadrados en un relato donde resulta dificil establecer la cronologia de
los hechos.



Si hacemos caso omiso, por un instante, de la cronologia misma,
encontraremos, tal vez, lo que prevalece en el relato, la revelacion de D’s a
Abram y la manifestacion de Su voluntad a través de la profecia.

Si bien no es la primera vez que Abram escucha la palabra de D’s, tiene, en
este capitulo, una vision que lo situa en el nivel de los profetas de Israel. Y es
por ello que Abram sera llamado x'a - profeta - (Gén. 20:7)

En cuanto a la forma en que la revelacion de D’s se manifiesta, distinguimos
dos corrientes principales de pensamiento. Una que reduce toda profecia a un
“sueno profético”, pensamiento éste sustentado por Rambam y expresado en
su libro “Guia de los Perplejos” y la otra, que dice que no toda profecia se
manifiesta en suefo, ya que el Tanaj habla, en determinadas oportunidades, de
“suefos proféticos” y en otras, concretamente, de “profecias”.

En la primera escuela la dificultad consiste en lo que es la comprension literal
del texto; en la segunda, en el riesgo de caer en un antropomorfismo o en
donde una sucesion cronoldgica de los hechos resulta dificil de establecer.

En este capitulo presentaremos al lector un comentario al texto que recogera el
pensamiento de ambas corrientes formuladas, principalmente, por Maimoénides
la primera y Abarbanel la segunda.

1 “DESPUES DE ESTOS EVENTOS...” "En todo lugar donde la Torah emplea
el término "N - ahar - después - quiere decir: inmediatamente después.
Mientras que cuando emplea el término nx- aharé - que también quiere decir
después, la intencién es senalar un después diferido” (Rashi). De acuerdo a
Rashi, la profecia manifiesta en el Cap. 15 esta, necesariamente, conectada
con los eventos anteriores, siendo una respuesta de D’s a las angustias y
situaciones vividas por Abram en su “accion militar” para liberar a Lot.

Esta opinion, o sea la que relaciona la batalla del Cap. 14 con la profecia del
Cap. 15, es sustentada por el Targum de lonatan, haciéndose eco de la misma,
Rashi y Radak.

“..EN VISION...” Ahora Abraham alcanzé el mérito y se le manifesté la palabra
de D’s en vision de dia, ya que en el pasado la profecia se le manifestaba en
visiones nocturnas” (Ramban).

De acuerdo a este comentarista, ha habido un proceso, en cuanto a la
revelacion de D’s para con él, culminando este proceso con esta vision que
sera determinante para la descendencia de Abraham, es decir para el futuro del
pueblo de Israel.

Israel y su tierra nacen no solo de una promesa, sino por medio de la Voluntad
Divina en su maxima manifestacion profética.

Sin embargo para Maiménides e Iba Hezra, entre otros, el términontnn -
significa profecia, sin especificacion alguna.

En el contexto mismo de la profecia habra que determinar la cronologia de la
misma, aunque estimamos conveniente citar aqui la opinion de Maimédnides, en
cuanto a lo que a profecia en general se refiere.

“...Los profetas tienen grados diversos; asi como existe en la sabiduria un sabio
superior a otro, también en la profecia se da un profeta superior a otro. Pero
todos ellos perciben la profecia, ya sea “en suefio”, de noche o de dia, después
que cae sobre ellos un sopor.

Pues asi esta dicho: (Numeros 12:6) “En vision Yo me manifestaré a él o en
suerio Yo hablare a él.”



Y a todos ellos, cuando experimentan la profecia, se les conmueven sus
organos, se debilitan las fuerzas de sus cuerpos y se confunden sus
pensamientos; queda entonces el conocimiento puro para captar y entender lo
que ven pues asi esta dicho en Abram:

“..y he aqui que un pavor y una oscuridad grande se abatia sobre €él.”
(Maimonides, Mishné Tora, Sefer Hamadah, Hiljot lesodé Torah. Capitulo 7.
Halajah 2)

Por ultimo, como quiera que esta profecia esta acompanada por simbolos
visibles, como las estrellas del cielo, el texto la denomina - Mahazéh - ntnn,
concepto que deriva del verbo Hazd ntn - ver, o tener vision.

“...NO TEMAS ABRAM...” Segun Rashi, basado en el Midrash Bereshit
Rabbah, lo que habria ocurrido es que “...Después de la milagrosa victoria que
Abram obtuvo sobre los reyes, a quienes derrotdé dandoles muerte, estaba
preocupado y pensaba: “Tal vez esta milagrosa salvacion, en la guerra, fuera la
recompensa total sobre las acciones meritorias de mi vida”. Por eso le dijo el
Creador: “No temas, Abram, Yo soy escudo para ti...” y te protegeré y no seras
castigado por todos aquellos seres humanos a quienes has dado muerte, y, en
cuanto a la preocupacion por tu recompensa, ésta sera muy grande”.

La idea central de este Midrash, citado por Rashi, es la angustia que siente el
hombre moral cuando se ve compelido a participar en una accion que conduce
al derramamiento de sangre. Estos son temores existenciales que generan
grandes conflictos en el ser humano que cree en D’s y en Su creacion, a la cual
por mandato Divino tenemos que desarrollar, cuidar y proteger.

Abram no era ni soldado ni guerrero. Era profeta y como tal prima en él un
profundo sentido de justicia para con sus congéneres.

La batalla que emprendié fue para liberar seres humanos secuestrados
injustamente. Este midrash despierta en nosotros el dilema que la humanidad
ha resuelto legalmente pero no moralmente.

Legalmente es licito liberar seres humanos secuestrados; moralmente no se
debe derramar sangre de seres humanos, de alli los temores de Abram; en
este caso aquietados por la proteccion Divina, tal como el versiculo dice: “No
temas Abram”.

Por otra parte el Tanaj, a través de los profetas de Israel, cree firmemente en el
advenimiento de una época en la cual el hombre no derramara mas la sangre
de sus congéneres ni fabricara mas armas, ya que los metales seran usados
para fabricar herramientas de trabajo.

Esta idea ha sido enunciada por los profetas leshahiahu y Mijah. (Isaias y
Miqueas).

Este midrash es compartido por otros exégetas como Rashbam y Ramban
entre otros.

2 “EMPERO DIJO ABRAM: ADONAI ELOHIM, ;QUE HABRAS DE DARME?
PUES YO VOY SIN HIJOS Y EL ADMINISTRADOR DE MI CASA ES
DAMESEK-ELIHEZER”.

Llama la atencidn la caracteristica del dialogo entre D’s y Abram; mientras D’s
reconforta a Abram diciéndole: “Tu recompensa sera muy grande”, Abram
surge aqui como un ser humano preocupado por lo que en realidad debe
preocuparnos: nuestra continuidad ideoldgica. De poco pueden servir nuestras



vidas, aun cuando éstas estén al servicio de D’s, si no tenemos la dicha de ser
bendecidos con hijos y descendencia.

Abram sefala, en forma evidente, que toda promesa de grandeza y riqueza
carece en ultima instancia, de valor, pues el nombre de Abram puede ser
perpetuado unicamente de la manera mas simple y mas sublime: por un hijo
nacido de él. Por otra parte, si prestamos atencion al estilo narrativo de este
pasaje, veremos en el principio, una insinuacion de Abram, en el versiculo 2,
mientras que en el versiculo 3, aun siendo sujeto de la oracion el mismo
Abram, se inicia el versiculo con la palabra "' - y dijo - que marca en el estilo
biblico una reiniciacion del dialogo, de lo cual infiere Abarbanel que después de
las primeras palabras de Abram en el versiculo 2 se habia producido un
silencio de D’s y unicamente cuando Abram formula su pedido con toda
claridad y energia, viene la respuesta de D’s.

Por ultimo, son notorias las dificultades de Abram para obtener lo que casi
todas las personas obtienen naturalmente: descendencia, primera bendicion
que D’s formulé a Adam cuando lo cred: 1211 1o “Fructificaos y multiplicaos”.
Abarbanel extrae la siguiente conclusion: El j7*1x - el hombre justo - tiene que
luchar aun por aquellas cosas que el resto de las personas reciben
naturalmente, por lo tanto el hijo que nacera de Abram - ltshak - sera
consecuencia del Ton - misericordia de D’s - para con Abram.

Tel vez ése pueda ser un significado del versiculo del profeta Mijah (7:20) que
dice: onnax? Ton apy'? nnx NN, “Tu habras de otorgar la verdad a lahacov y la
misericordia a Abram”.

Mas adelante veremos que el hijo nacido por 7w Ton D'nI7x - misericordia
Divina - llenara un papel determinante en la continuidad espiritual de los
patriarcas.

5 “LE SACO AFUERA Y DIJO: MIRA AHORA HACIA EL CIELO Y CUENTA
LAS ESTRELLAS, S| PUEDES CONTARLAS. DIJO A EL: ASi SERA TU
DESCENDENCIA”

Tomando este versiculo en su sentido literal, la primera parte de esta vision
que tuvo Abram, se produjo en su 7nr- tienda de campana - mientras que la
segunda, en la cual la descendencia de Abram sera comparada a las estrellas
del cielo, se dié en campo abierto.

Ahora bien, Abarbanel, basado en un midrash anterior a él, sugiere que las
palabras nxinn INIX KxI'l - le saco hacia afuera - estan empleadas en un sentido
figurado: D’s “saca” a Abram de sus pensamientos pesimistas relacionados con
la falta de descendencia. Por lo tanto antes de presenciar la vision de un futuro
promisorio, Abram tiene que ser “sacado” de sus concepciones anteriores con
respecto a su devenir. De este caso particular se infiere que la profecia en
general involucra, necesariamente, un cambio de actitud y un enfoque
entusiasta hacia las cosas. Nuestros sabios ya formularon esta idea cuando
dijeron: niaxy JIMn n1Iw nXIan |'x “La profecia no sobreviene cuando el
hombre esta sumido en un estado de tristeza”.

Midrashim anteriores a Abarbanel sugieren también que Abram, antes de esta
profecia tenia “creencias astrolégicas” - cosa predominante en aquella época -
y por lo tanto la finalidad de esta profecia es sacarle de sus creencias
astroldgicas y concebir la naturaleza, el cielo y las estrellas como la creacion de
D’s, simplemente, sin ningun poder ni facultad sobre el destino humano.



Esta idea es basica en la fe monoteista del pueblo judio, que rechaza toda
creencia que atente contra el concepto de la unicidad suprema del D’s unico. El
resto pertenece seguramente, al reino de la supersticion.

6 “Y EL TUVO FE EN ADONAL..” S.D.

Luzzatto llama nuestra atencion acerca del uso del verbo |'axin% - creer -
cuando éste es sucedido por el prefijo - be - (En) o el prefijo - le - (A). Le
haamin le... 7I"axn 7, supone una fe dependiente de cierta promesa
formulada, mientras que Le haamin-Be, es la fe total y profunda “per-se”, no
supeditada a ningun tipo de promesa, de alli que el tiempo usado en nuestro
versiculo para el verbo Lehaamin denota pasado y futuro a la vez, sefialando la
perdurabilidad de la fe de Abram, y es su pasado como hombre de fe lo que lo
lleva a considerar esta promesa como un acto de merced y misericordia divina
hacia él.

Noétese que Luzzatto sostiene que el sujeto en la segunda oracidén es Abram.
En conclusioén, la promesa de D’s a Abram no es la que despierta la fe en este
ultimo, sino que es la fe que Abram profesa la que confiere un significado
ultimo a la promesa de D’s.

“Y EL TUVO FE EN ADONAI Y SE LO CONSIDERO A EL COMO MERITO” El
sujeto, gramaticalmente hablando, de este versiculo, en el original hebraico, es
ambiguo.

Los comentaristas Rashi, Maimoénides (Guia de Perplejos, Parte Ill, Cap. 53),
Radak y Seforno entre otros, sostienen que el sujeto en la segunda oracion es
D’s o sea que Abram deposita su fe en D’s y D’s se lo considera a Abram como
mérito. Nuestra traduccion recoge esta opinion.

Esta es discutida por otros comentaristas que sostienen que Abram, en su
profunda fe en D’s reconoce que la descendencia que tendra - porque D’s se la
ha prometido - es una np1x¥ generosidad, misericordia por parte de Dios dada la
avanzada edad de Abram y Sarai.

En apoyo de esta opinion veremos que en multiples ocasiones el concepto
Tsedakah njp1x lleva la connotacion de - Hesed - Ton que es merced de D'’s
para con el hombre. (Rabbf Itshak Harama - Hakedat Itshak - y S.D. Luzzatto.)

“BERIT BEN HABETARIM”

INTRODUCCION

El capitulo 15 del libro de Génesis constituye el pilar de la fe del pueblo de
Israel, en su condicion de pueblo ligado a D’s y a la tierra de Israel.

Estos tres conceptos: D’s, pueblo y tierra seran una constante biblica, y, a partir
de este momento, la relacién armoniosa entre estos tres pilares asegurara la
ventura del pueblo de Israel.

El abandono de la fe en D’s o la negacién de la tierra de Israel como ente
nacional-religioso acarreara sufrimiento y un desarrollo “anormal y azaroso” en
la historia del pueblo de Israel.

Creemos innecesario citar la gran cantidad de pasajes de los libros de los
profetas que insisten en este tema. La razén ofrecida por el Tanaj para la
dispersion y exilio de Israel no es otra que el abandono deliberado de esta fe
por el pueblo de Israel.



Un analisis minucioso de este capitulo nos proporciona los elementos
necesarios para marcar el advenimiento de la profecia, segun el lenguaje
biblico: “Fue la palabra de Adonai a Abram - en visién - diciendo...”

En nuestra opinidn, por esto Abram sera llamado x1 - profeta - en Génesis
20:7

El capitulo abunda, ademas, en visiones y alocuciones proféticas. Lo esencial,
que se inicia a partir del versiculo 7, ha ejercido, quizas, la influencia espiritual
mas importante sobre el pueblo de Israel en lo que a su formacién como pueblo
y nacion respecta, influencia sélo superada por la revelacion en Sinai, frente a
todo el pueblo de Israel, como realidad historica viviente.

Volviendo a nuestro capitulo veremos a Abram participando del conocimiento
de los “ocultos pensamientos” de D’s en cuanto al futuro y la historia del pueblo
de Israel antes de ser llamado a la existencia como tal.

Abram tendra un descendiente y por ende una descendencia. Esta promesa no
requiere una intensidad de fe inusitada para Abram, de alli que Abram no
pedira ninguna prueba o “sefial” de que eso ocurrira. Sin embargo la promesa
de que la descendencia de Abram poseera la tierra le suscita una “duda
reverente” expresada en estas palabras “Adonai Elohim, ; Cémo sabré que
habré de poseerla?”. En otras palabras: ; Como yo, siendo un mero “extranjero’
en la tierra, seré progenitor de una descendencia que la poseera?

La magnitud de la promesa conmueve a Abram. La respuesta de D’s iniciara a
Abram en los principios de los designios de D’s; en pocas palabras “D’s le
presenta una filosofia de la Historia de Israel’ (Benno - Jacob).

Las etapas sucesivas de esa historia seran: La descendencia de Abram sera
extranjera... en una tierra que no es de ellos - y los esclavizaran y los afligiran -
cuatrocientos afnos”.

Después de esta opresion y esclavitud la descendencia de Abram como pueblo
retornara a la tierra de Quenahan y la poseera. Esto ocurrira en la “cuarta
generacion”.

Esta promesa adquiere el caracter de Pacto entre el D’s de la Creacion y de la
Historia y Abram.

Este Pacto llamado n'nan |2 n'Ma - Berit Ben Habetarim - esta acompanado
de visiones proféticas enunciadas en el capitulo. Cabe resaltar el hecho de que
se suceden en esta vision luz y oscuridad. Asi veremos el sol en su ocaso y el
fuego con todo su simbolismo, para Abram y su descendencia. Tal vez un eco
de este ocaso del sol y su reemplazo por el fuego, desde donde surge la
palabra de D’s, es lo que encontramos en Isaias 60:19 y S.S: “No sera mas
para ti el sol como luz para el dia...sino que Adonai sera para ti como luz
eterna... No se pondra mas tu sol, ni tu luna se ocultara; ya que Adonai sera
para ti como luz eterna y concluiran los dias de tu duelo”.

Por ultimo, el elemento del “Pacto” entre D’s y Abram predomina en la liturgia
diaria y en las Solemnidades del calendario judaico.

7 “LE DIJO: YO SOY ADONAI QUE TE SAQUE DE UR CASDIM PARA
DARTE ESTA TIERRA EN POSESION” Los comentaristas estan divididos con
respecto al significado de las palabras “Que te saqué de Ur Casdim”.

Ibn Hezra dice que estas palabras hacen alusion al mandato de D’s para
Abram, cuando le dijo: Véte de tu pais y de tu lugar natal y de la casa de tu
padre...” de lo que se infiere que este mandato fue enunciado en Ur Casdimy
no en Haran.



Ramban, por su parte, sostiene que estamos frente a una liberacion milagrosa
de Abram, desde Ur Casdim.

Noétese que los midrashim especulan con el significado de la palabra “Ur”,
mientras que para todos los exégetas e investigadores del Tanaj se hace
referencia a la ciudad de Ur, en tierra de los caldeos; el midrash, basandose en
uno de los significados de la palabra “Ur” - que también quiere decir fuego
(Isaias 3 1:9) - nos relata como D’s habia salvado a Abram desde Ur o sea de
una hoguera a la cual habia sido arrojado por los paganos de su tierra natal.
Posiblemente esta versidn del midrash haya servido de base para el
comentario de Ramban.

Por otra parte, llama nuestra atencion el hecho de que la Torah emplea casi las
mismas palabras en dos ocasiones. La primera en cuanto a la salida de Abram
de Ur Casdim diciendo: “Yo soy Adonai que te saqué de Ur Casdim...” y en la
segunda oportunidad cuando es promulgado el decalogo en el Monte Sinai, D’s
inicia Su revelacion al pueblo con las palabras: “Yo soy Adonai tu D’s que te
“he sacado” de la tierra de Egipto”. (Exodo 20:2).

Por analogia lingtiistica, en el caso de Abram estariamos frente a una
“liberacion” - como la del pueblo de Israel de la esclavitud egipcia - ya sea
desde el fuego de los caldeos, como dice el Midrash o desde el fuego y la
opresion que surgen de una mayoria pagana intolerante frente a la idea que
profesaba Abram.

Sea cual fuere el significado de la palabra Ur, seguramente la “salida” de
Abram de su tierra natal pasa a conformar una de las diez pruebas a las cuales
seria sometido Abram.

8 “DIJO EL: ADONAI ELOHIM, ,COMO SABRE QUE HABRE DE
POSEERLA?” Si interpretaramos este versiculo literalmente tenderiamos a ver
a Abram como incrédulo, careciendo de fe y pidiendo alguna sefial de que la
promesa de D’s se cumplira.

Sin embargo esta visién podria resultar incongruente con la imagen de Abram,
primer monoteista de acuerdo a la historia biblica, “sacado” o “liberado” por D’s
de Ur Casdim, ya sea de la intolerancia de los habitantes de Ur o del fuego de
los caldeos.

Es por eso que los exégetas enfocan distintamente la pregunta de Abram.
Rashi sugiere que Abram pregunté: “Hazme saber cual es el mérito de mis
hijos que les permitira afirmarse en la tierra”.

Ibn Hezra dice: “Abram crey6 en D’s en cuanto a la promesa de que un hijo
Suyo sera su heredero, mientras que por la posesion de la tierra pidié una
“sefial” como haria mas tarde Guidén (Jueces 6:17). Ademas, es norma biblica
que todas las profecias de ventura para hombres o pueblos estén
condicionadas a un comportamiento que plazca a los ojos de D’s y por lo tanto
Abram no ha pecado por el hecho de querer concertar un pacto con EI”
Seforno por su parte dice,... “Pues tal vez yerren los hijos y no tengan el mérito
de poseer la tierra...” Segun Seforno la duda de Abram no es con respecto a
D’s que formula la promesa sino con respecto a su descendencia destinataria
de la misma.

Por ultimo cabe preguntar: Descarta la fe biblica cualquier posibilidad de
duda, aun la duda reverente?



9y 10 “DIJO A EL: TOMA PARA Mi BECERRA - TRIPLE - Y UNA CABRA -
TRIPLE - Y UN CARNERO - TRIPLE - Y UNA TORTOLA, Y UN PICHON.
TOMO PARA EL A TODOS ESTOS Y LOS PARTIO POR LA MITAD Y
DISPUSO CADA TROZO UNO FRENTE AL OTRO, MAS A LAS AVES NO
PARTIO” Estos versiculos, llamados en la Historia de la Religién de Israel na
D'IN2N |'2 - el pacto concertado entre los trozos - ofrecen serias dificultades de
comprension.

Sugerimos que existen dos accesos para la comprension de estos versiculos y
del Pacto encerrado en ellos.

El primero es insertarlos en el contexto biblico amplio y entenderlos a la luz de
éste.

A esto llama Rashi vwon 97 - compresion literal del texto -.

Para ello nos remite a Jeremias 34:18, donde se describe la concertacion del
Pacto entre hombres tal como nuestros versiculos lo describen: “Trozar un
animal - tal vez longitudinalmente - pasando ambos pactantes por entre los
trozos.” Esto significaria, segun Rashi (en su comentario a Jeremias 34:18): “...
Y eso era un pacto sélido y terminante, queriendo significar: Asi sera trozado y
dividido el transgresor de este pacto”.

Distinta es la opinién de Karné Or que sugiere que la intencion era la siguiente:
“... Ellos cortaban un animal en dos partes y transitaban a través de ellas,
queriendo significar que asi como aquellos dos trozos fueron una vez un
cuerpo viviente y que cada una de las partes que componian el cuerpo sentia
el dolor de la otra en caso de enfermedad, dafio o sufrimiento y que esa
“solidaridad entre las partes fué interrumpida por la muerte de lo que fué un
cuerpo viviente, asi las dos partes concertantes del pacto pasaran a ser como
un solo cuerpo - que vibran al unisono - y que no seran separadas sino por la
muerte.”

Si bien la concertacion del Pacto entre Abram y D’s pareceria tener una
connotacion antropomorfica, es dable notar que el poeta, en Salmos 91:15
pone en boca de D’s lo siguiente:

“Cuando Me invoque le responderé, en sus angustias estaré con él, le liberaré
y le honraré.” (A Israel)

El pueblo de Israel no puede entender su Historia sin la proteccién de D’s. Es
una historia en la cual todos los elementos se han confabulado para su
destruccion.

La unica explicacion para su perdurabilidad es la fe del pueblo de Israel en D’s
y en Su proteccion.

El otro acceso a este tema del Pacto es netamente alegorico y sera enunciado
por comentaristas con tendencias a la interpretacion mistica.

9 “DIJO A EL: TOMA PARA Mi UNA BECERRA - TRIPLE - Y UNA CABRA -
TRIPLE - Y UN CARNERO - TRIPLE - Y UNA TORTOLA Y UN PICHON.”
Necesariamente estos elementos de la vision han de ser interpretados como
simbolos, cosa que ocurre con frecuencia en las profecias biblicas.
Recuérdese “la vara de almendro” en la vision de Jeremias, “la menorah” en la
visidn de Zacarias, etc.., que son explicadas por el mismo texto.

Con respecto a estos simbolos distinguimos a dos grupos de comentaristas: A)
Los que entienden que en esta ocasion D’s le esta anticipando a Abram,
alegoricamente, como sera el culto en el templo de lerushalaim, y los sacrificios



en el mismo cuando éste exista (Rashi, Ramban) y B) Los que interpretan
estos simbolos dentro del contexto inmediato de la historia de Abram.

Entre éstos esta Abarbanel, quien sugiere que este numero tres, en la visidén de
Abram, representa a las tres generaciones que transcurriran hasta que la
cuarta regrese a la tierra prometida. De alli que estos tres animales seran
trozados, lo que simboliza la pérdida de la integridad y el sufrimiento de estas
generaciones; mientras que la cuarta, tal vez representada por la tortola queda
integra, eleva sus alas y regresa a su nido, la tierra prometida.

“..BECERRA... CABRA... CARNERO ... TORTOLA... PICHON.” Rashi
interpreta estos simbolos en su comentario al versiculo 10 diciendo:

“... Las naciones paganas son comparadas, en la metafora, a toros, carneros y
cabras: “... Me han cercado muchos toros...” (Salmos 22°13) “... El carnero, que
has visto con sus cuernos es el rey de Persia...” (Daniel 8:20) y sigue diciendo
el versiculo. Mientras que el macho cabrio es el rey de Jayan (Grecia) (Idem
8:22). Mientras que Israel ha sido comparado, en la metafora, a una paloma,
pues asi dice el versiculo del Cantar de los Cantares 2:14: “...Mi paloma esta
en la hendija de la roca’.

Por eso Abram trozé a estos animales que, alegéricamente, representan a las
naciones paganas, que iran exterminandose, mientras que a las aves él no
trozo, alegorizando con ello, que Israel perdurara para siempre”.

Practicamente existe un concenso entre los comentaristas, con esta
interpretacion de Rashi, basados en los midrashim.

Esta interpretacion seguramente refleja el enfrentamiento existente entre los
valores espirituales monoteistas traidos al mundo por el pueblo de Israel, como
consecuencia de la revelacion divina y los “valores” de las naciones paganas,
con su brutalidad, que han tratado de sumergir al mundo en el peor de los
desastres que éste conoce, o sea la fuerza bruta como unico valor para regular
la relacidn entre los hombres.

El paganismo no ha sido jamas fuente de inspiracion para la creacion de una
cultura que proponga una vida feliz abarcando todas las dimensiones del ser
humano. El paganismo ha abarcado algunas de ellas y por eso veremos que en
las culturas de la antigiedad prosperaran algunos aspectos de lo que hoy
llamamos cultura, pero coexistiendo con la esclavitud.

La gran cultura egipcia estaba basada sobre el trabajo forzado de millones de
esclavos.

¢ Puede llamarse cultura la creatividad que usurpa las libertades basicas del ser
humano?

11 “SE PRECIPITARON LAS AVES RAPACES SOBRE LOS CADAVERES,
MAS ABRAM LAS AHUYENTO”. Aparentemente lo que aqui habria ocurrido
seria que en el lenguaje simbadlico las aves de rapifia son aquellos pueblos o
naciones salvajes y feroces que tratan de anular el Pacto concertado entre D’s
y Abram y por extension entre D’s y el pueblo de Israel.

No hay que ahondar mucho en la historia de Israel para encontrar este
elemento.

El pueblo que ensefia el monoteismo es acosado, perseguido por las naciones,
por ser portador del mensaje Divino.



Abram ahuyenta las aves de rapifia. Lo que simboliza que en un futuro
historico, Israel tendra que vivir, permanentemente, de acuerdo a las bases
mismas de su fe y al pacto concertado en los albores de su historia por Abram.
Noétese la importancia del concepto de Pacto concertado por Abram en la
liturgia de lamim Noraim - o'x111 o'n' donde se invoca constantemente nidt
niIax - mérito de los Patriarcas - nidti n'an - mérito del Pacto.

12 “EL SOL LLEGABA A SU OCASO CUANDO UN PROFUNDO SOPOR SE
ABATIO SOBRE ABRAM Y HE AQUi QUE UN PAVOR Y UNA OSCURIDAD
GRANDE SE ABATIA SOBRE EL”. El simbolismo profético ya enunciado en
versiculos anteriores sigue avanzando y alcanza aqui una intensidad mayor. El
sol esta llegando a su ocaso, es decir que, en la profecia, Abram esta en un
tiempo llamado en hebreo ‘D'anvin 2 0 sea el tiempo que transcurre entre la
puesta del sol y la noche. El breve intervalo entre luz y oscuridad, incertidumbre
y futuro. En este caso al llegar el sol a su ocaso, un gran sopor caera sobre
Abram.

Este sopor sera sucedido por tres etapas mas: pavor, oscuridad y finalmente
una oscuridad. Muy grande, muy densa bajo cuyo peso él cae.

Asi veremos a Abram saliendo del tiempo ciclico ya que el sol esta cercano a
Su ocaso para ingresar en un tiempo biblico (segun el idioma que André Neher
utiliza en su libro “La esencia del Profetismo”).

Si bien el tiempo ciclico es el que genera, a veces, angustias e indiferencia por
la rutina que el mismo parece acarrear, aqui veremos como el tiempo biblico
genera también grandes temores que conmueven el ser mismo de Abram, pero
esta conmocion sera fecunda ya que D’s revelara ante Abram las etapas
mediatas de la historia dé su descendencia.

Estos cuatro estados llamados por el versiculo sopor - pavor - oscuridad -
abatimiento - que representan, de acuerdo a varios exégetas, etapas de la
historia de Israel, son aqui vividos anticipadamente por Abram, haciéndose de
esta manera participe visionario de la historia de su descendencia ya que
sucede en este “tiempo profético” en el cual Abram esta sumido.

Los sucesivos velos se van abriendo y aqui Abram esta viendo con los ojos de
su espiritu las etapas de sufrimiento que llevaran a su descendencia a
convertirse en pueblo.

Un pueblo no nace en un solo dia - dice el profeta Isaias. Llama nuestra
atencion la intensidad de la oscuridad, de acuerdo al lenguaje biblico. En este
caso Abram no esta paralizado por la oscuridad sino doblegado ante el peso de
la misma.

La historia del pueblo de Israel varias veces nos muestra doblegados pero
nunca paralizados ante misma.

Hemos seguido “andando con " el D’s de la Historia. Toda la historia individual
de Abram puede ser resumida en un “andar con”.

En otras palabras, la unica respuesta de Israel a las vicisitudes de su propia
historia es continuar, avanzar, nunca detenerse.

En otro orden de cosas la nnTn - sopor - que le sobreviene a Abram es un
fendmeno que entre otros, acompafa la revelacion de D’s a los hombres en el
Tanaj (Véase Job 4.13; 33:15).

En término nnTn ha sido utilizado en Gen. 2:31 con relacion a la separacion
de Havah a partir del cuerpo de Adam.



Tal vez aqui estemos frente a una nnTIn que originara también un nacimiento
"IMnIT?" que es el nacimiento de la historia de una nacion - el pueblo de Israel.

13 DIJO A ABRAM: SABER HABRAS DE SABER QUE EXTRANJERA SERA
TU DESCENDENCIA EN UNA TIERRA QUE NO ES DE ELLOS - Y LOS
ESCLAVIZARAN Y LOS ‘AFLIGIRAN - CUATROCIENTOS ANOS... Los
conceptos de “esclavitud y juicio” que figuran en esta profecia han sido objeto
de controvertidas interpretaciones de los exégetas en todas las épocas.
Siguiendo rigurosamente el orden de esta profecia, los comentaristas
investigan el sentido de la “esclavitud” de un pueblo antes de su mismo
nacimiento como tal. Remarcando, ademas, la perplejidad en la cual nos sume
el hecho de someter a juicio al pueblo que sera el “instrumento Divino” para la
realizacion de este veredicto enunciado por la voluntad de D’s (los egipcios).
Siguiendo el desarrollo de las dificultades suscitadas por esta profecia veremos
coémo el enjuiciamiento de la nacién opresora en la cuarta generacion, también
contradice, aparentemente, la idea del libre albedrio, del cual la Torah habla en
repetidas ocasiones.

Como intentos de solucién se han ofrecido algunas opciones.

Nosotros queremos sugerir la que el mismo contexto biblico ofrece. Creemos
que la exégesis mas acertada del Tanaj debe ser la que ha sido formulada lo
mas cerca posible al tiempo en el cual suceden los hechos relatados.

Asi veremos en forma inequivoca una sintesis poética de la temprana historia
del pueblo de Israel en boca de un salmista (Véase Salmo 105) que dice con
sus propias palabras que todo lo que ocurre desde la concertacién del Pacto
entre D’s y Abram - y la reafirmacion del mismo con Itshak y lahacov - hasta el
asentamiento de Israel en su tierra, ha sido obra de D’s, que rige la Historia de
la Humanidad y del pueblo de Israel en este caso.

De acuerdo a este salmista todos los relatos desde la época de los patriarcas
hasta el descenso de losef a Egipto deben ser encuadrados en este esquema
de la Historia, concebido por D’s para su pueblo. Asi comprenderemos que
esos relatos no son una mera sucesion de hechos sino eslabones, todos, de la
cadena que es la Historia de Israel.

No obstante, ofrecemos también intentos exegéticos que consideramos
interesantes para la comprension profunda de la problematica de esta profecia.
Ya que nos vemos limitados, puesto que solo las consecuencias y no las
razones de los designios definitivos de D’s han sido develadas a Abram.

En esta linea de pensamiento encontramos a Rabbenu Nissim (Ran) y a
Abarbanel.

El primero sostiene que el lenguaje utilizado por nuestro versiculo: “Saber,
habras de saber...” denota la anticipacion de un hecho natural antes que un
castigo a este pueblo que todavia no ha nacido. Ran sigue sosteniendo que la
esclavitud del pueblo de Israel en Egipto se debe a la naturaleza perversa de
una mayoria (Egipto) que oprime a una minoria (Hijos de Israel), lo que, de
acuerdo a Ran es una constante en la Historia de la Humanidad, pero lo
peculiar de esta etapa de la Historia de Israel sera la liberacién de este pueblo
de la esclavitud, cuando éste clame a D’s desde lo profundo de su alma y de su
sufrimiento (Exodo 2:23 a 25).

Del pensamiento de Abarbanel podemos extractar que todo este exilio en
Egipto era un veredicto de la Voluntad Divina.



Por ultimo, creemos encontrar esta concepcién de la Historia en general, en las
palabras del profeta Isaias cuando dice: “Pues Mis pensamientos no son los
vuestros, ni vuestros caminos Mis sendas, dice Adonai. Pues cual altura de los
cielos sobre la tierra, asi estan altos Mis caminos de los vuestros y Mis
pensamientos de los vuestros” (Isaias 55:8-9). Concluyamos pues, que la
Historia de la Humanidad y del pueblo de Israel, de acuerdo al Tanaj, se
desarrolla en dos planos: en el plano celestial y en el plano terrenal. Y en este
ultimo plano se juega el destino del ser humano sélo en una de sus
dimensiones, mientras que la otra pertenece a D’s Hacedor del hombre y de su
historia.

“...EXTRANJERA SERA TU DESCENDENCIA EN UNA TIERRA QUE NO ES
DE ELLOS...” El término a que aqui traducimos como extranjero, significa,
etimoldégicamente, hombre desarraigado de su tierra natal y que vive errando
de pais en pais. Ibn Hezra sugiere que la palabra 1a deriva del sustantivo 2'aqa
que quiere decir: una particula de una rama o de un fruto, truncada
abruptamente del arbol. Mientras que al hombre arraigado en su pais se lo
llama naTx que quiere decir: arbol frondoso y arraigado. Véase Salmos 37:35.
En el comentario llamado Karné Or se sugiere que el sustantivo 1a deriva del
verbo hebreo 11a - garor - que quiere decir: arrastrarse de lugar en lugar, tal
como ocurre con las semillas que el viento esparce caprichosamente. Por otra
parte es conocida la metafora biblica que asemeja al hombre al arbol del
campo. (Véase Jeremias 15:8, Isaias 65:22 y Salmos 1:3.)

“..Y LOS ESCLAVIZARAN Y LOS AFLIGIRAN...” Ramban distingue en estos
verbos dos etapas que se sucederan en la vida de la descendencia de Abram.
Una sera la etapa de nina que quiere decir residencia como extranjeros “en una
tierra que no es la de ellos” y la otra etapa sera la de esclavitud.

Ambas duraran cuantrocientos afios, aunque la Torah no especifica la duracion
de cada etapa por separado.

“CUATROCIENTOS ANOS...” Comparese con Exodo 12:40 donde se nos dice
qgue los hijos de Israel “estuvieron en Egipto cuatrocientos treinta anos.”

Esto no ofrece problema alguno de cronologia sino que llama poderosamente
la atencidn la precision de la profecia que vaticinando “una estadia de
cuatrocientos anos resulta ser en efecto de cuatrocientos treinta afos.

Sin embargo el real problema de cronologia surge cuando la Torah nos habla
de la cuarta generacion. Esto sera tratado en el versiculo 16.

14 “MAS TAMBIEN A LA NACION A QUIEN ELLOS SERVIRAN - YO HABRE
DE JUZGAR...” Esta idea de juicio a la naciéon opresora ha conmovido a los
comentaristas de todos los tiempos que no entienden como si la nacion
opresora esta cumpliendo con los designios de D’s, sera llamada a juicio por el
D’s de Historia, cuya voluntad esta ejecutando.

La respuesta tradicional a esta “rebelion” de los comentaristas es la que por
analogia resulta de la lectura de Isaias 10:5y S.S..

Alli el profeta denomina a Asiria como “instrumento de D’s” para castigar a los
pueblos, que violan Su voluntad “...Empero no es asi lo que él imagina y su
corazon no es asi como piensa. Sino que su corazén quiere destruir y truncar
naciones, no pocas”.



De lo que infieren los comentaristas que la historia - como ya hemos dicho - se
desarrolla en dos planos. Y resulta muy dificil creer o entender que los
opresores actuan en nombre de D’s Isaias rechaza esta idea diciendo que la
opresion tiene un solo origen: La “imaginacion” del corazén del hombre.

¢ Quién gobierna esa “imaginacion”? La respuesta biblica en este caso es la
que surge de la lectura del libro Deuteronomio 29:27, en el que hablando de la
expulsion del pueblo de Israel de su tierra “con gran furor”, se acota de
inmediato, en el versiculo 28: “Las cosas ocultas pertenecen a Adonai nuestro
D’s, mientras que las manifiestas son para nosotros y para nuestros hijos...” .

“..DESPUES DE LO CUAL SALDRAN CON GRANDES PERTENENCIAS”
Esto hace referencia al hecho relatado en Exodo 12:35 y SS.i. Este hecho sera
tratado ampliamente en ese versiculo.

15 “EMPERO, TU TE REUNIRAS CON TUS ANTEPASADOS EN PAZ: SERAS
ENTERRADO EN VEJEZ APACIBLE.” Notamos dos aspectos en esta
afirmacién: uno, que todo este sufrimiento no sera ni visto ni vivido por Abram-
ni por su descendencia inmediata - ya que D’s vaticina naio na'w - vejez
apacible -; y el otro es el que esta implicitamente formulado en el lenguaje que
el Tanaj emplea para la desaparicion de Abram: 12X 7x X2,7' - te reuniras con
tus antepasados. S.D. Luzzatto en Gén. 25:8 " ... El vano ha de obstinarse el
que se obstina para esto (El retorno del alma a su origen) después que hemos
visto que se le dice a Abram: Empero tu te reuniras con tus antepasados en
paz. Pues esto ha sido dicho, sin duda, con respecto al alma, va que si
tomaramos estas palabras literalmente- te reuniras con tus antepasados -
veriamos que Abram fue sepultado lejos de los miembros de su familia
(enterrados en Mesopotamia)”.

En otras palabras vemos como ya en la época de los patriarcas esta la idea del
retorno del alma hacia sus origenes. Esta idea de la inmortalidad surge
permanentemente en el pensamiento biblico y mas tarde pasara a ser uno de
los pilares de la doctrina religiosa del pueblo judio.

Véase también el Principio N° 13 enunciado por Maiménides en sus Trece
Principios de Fe.

16 “MAS A LA CUARTA GENERACION RETORNARAN AQUI, PUES NO
ESTA AUN COMPLETA LA INIQUIDAD DE LOS EMORIM - HASTA EL
PRESENTE. El término hebreo 11T, traducido como generacion, tiene una
etimologia similar a la de la palabra arabe “Dar”, que significa circulo o ciclo.
En el idioma biblico 27 significa, en efecto, ciclo de vida y no una cantidad
determinada de anos; asi encontramos que “Dor” como ciclo de vida puede
referirse a cien, setenta o treinta y cinco afios. Esta ultima cifra se desprende
de Job 42:16. Ibn Hezra sostiene esta posicion: “Pues hay “Dor” largo y “Dor”
corto, de acuerdo a lo que la persono viva

Se desprende también de los textos biblicos que el nuevo “Dor” empieza
cuando el hombre es progenitor de su sucesor en la vida.

En nuestro capitulo Abram llegara a ser progenitor de su hijo Itshak a la edad
de cien anos; y de ahi que la palabra “Dor” en este caso signifique cien afos,
por lo tanto, la “cuarta generacién” coincide con los cuatrocientos afos
enunciados en el versiculo13.



En la Tradicién Oral la palabra “Dor” equivale a cien anos, véase Tratado de
Principios, Cap. V Mishna 2, que dice: “Diez generaciones transcurrieron desde
Adam hasta Noah...”. En este caso, de acuerdo a la cronologia biblica,
efectivamente transcurren mil afios.

“...Mas a la cuarta generacion retornaran aqui...” Los exégetas estan
divididos cuando tratan de establecer cual es la primera generacion.

Rashi: “... Y asi fue: iahacov descendio a Egipto y al contar sus “Dorot” vemos:
1) lehudah, 2) Perets, 3) Hetsron, 4) Caleb - hijo de Hetsron, que (ya) ingreso a
la tierra de Israel.”

Rambam:... Esto (Rashi) no es correcto y lo que es correcto para mi es que la
cuarta generacion se refiere a los Emorim, cuya iniquidad y - consecuente
castigo - llegara a colmarse en la cuarta generacién ya que D’s recuerda la
iniquidad de los padres sobre la tercera y cuarta generaciones.” “Pues no esta
aun completa la iniquidad de los Emorim hasta el presente -"

Esta idea es recurrente en el Tanaj; asi leemos en Deuteronomio 9:5: “No es
por tu justedad ni tampoco por la rectitud de tu corazén que vas a venir a
poseer la tierra de ellos; pero es a causa de la perversidad de estas naciones
que Adonai tu D’s los destierra de ante ti y para confirmar la palabra que
prometio D’s a tus padres: Abraham Itshak y lahacov”.

Lo que quiere decir que Israel no es el mejor pueblo ante D’s, pero es mejor
que los pueblos que habitan la tierra de Quenahan, cuya perversidad e
inmoralidad es relatada en extenso en Levitico 18. Por supuesto, la idea de que
el pueblo Emori sera expulsado de la tierra cuando “su iniquidad esté colmada”
encierra una advertencia al pueblo de Israel, que, en las palabras de la Torah
ha, sido formulada asi: “Que no os vomite la tierra también a vosotros - cuando
la mancilléis - como ha vomitado a la nacion que os precedi¢”. (Levitico 18:28).

Los “Emorim”

“...La Torah menciona al pueblo Emori por ser uno de los mas fuertes... Asi
vemos que el profeta (Hamos 2:9) dice que el Emori “era tan alto corno los
cedros y tan robusto como las encinas” (Ibn Hezra).

“En efecto, los Emorim fueron derrotados en primer lugar y su territorio fue el
primero en ser conquistado por Israel” (Ramban).

Abarbanel dice. “... Y sequramente has de saber que el conocimiento Divino del
futuro no compele la naturaleza de las posibilidades que tiene cada hombre ni
anula la libre eleccion que el ser humano puede ejercer”. Lo que Abarbanel
trata de resolver es lo que a primera vista parece ser un férreo determinismo,
ya que los Emorim “a la cuarta generacion” seran inexorablemente expulsados
de la tierra. Esto implica “cerrar las puertas del arrepentimiento”. Para ellos;

¢ cabe preguntar entonces qué es la Teshuvah ;Qué significado tiene el libro
del profeta lonah, que demuestra que una ciudad pervertida como Nineve
puede cambiar su conducta? Creemos que la Unica respuesta que sigue
teniendo vigencia para esta pregunta es la que ofrecen los Sabios de la
Mishnah cuando dicen: “Todo esta previsto pero el hombre tiene libre albedrio;
el mundo es juzgado con benevolencia, pero todo depende de la mayoria de
nuestras acciones”. Tratado de Principios Cap. 111. Mishna 19. En otras
palabras, la Historia de la Humanidad se desarrolla en dos planos, el terrenal,
que creemos conocer, y el celestial, en cuyos ambitos nos es dificil incursionar.



17 “CUANDO EL SOL YA SE HUBO PUESTO SOBREVINO UNA DENSA
OSCURIDAD Y HE AQUi UN HORNO HUMEANTE Y UNA ANTORCHA DE
FUEGO QUE PASABA ENTRE ESTOS TROZOS.” Esta imagen de fuego es
entendida por los exegetas como una revelacion de D’s a Abram. En efecto, la
revelacién de D’s en el Tanaj es precedida, generalmente, por elementos de la
naturaleza en actividad, especialmente fuego humeante, tempestad, truenos y
relampagos. Véase Exodo 19:16 y SS.; y especialmente Exodo 24: 17 que
dice: “Y la vision de la Gloria de Adonai era como fuego que consume en la
cima de la montafia, a los ojos de los hijos de Israel”’. Ramban: “Y he aqui que
la Shejinah (Presencia Divina) transitoé por entre los trozos y esto es el Pacto
que concert6 con él para la eternidad, como reza el versiculo siguiente (18)”.
En el libro “Zohar Hadash”, Midrash Nehelam 23:2 leemos: “A esta vision - de
Abraham - se refiere el versiculo que dice: “Y la visidon de la Gloria de Adonai
era como fuego que consume en la cima de la montafa...”

De esto resulta que este texto compara la vision de Abram, al pacto concertado
por D’s y su pucblo; a; los pies del Sinai.

18 EN AQUEL DIA CONCERTO ADONAI CON ABRAM UN PACTO
DICIENDO: A TU DESCENDENCIA HE DADO ESTA TIERRA - DESDE EL
RIO DE EGIPTO HASTA EL RIO GRANDE, EL RiO EUFRATES. Este pacto
viene a reconfirmar la promesa que D’s habia formulado a Abram en multiples
ocasiones. En este caso nuestro versiculo esta comentando al que le precede;
quiere decir que “la antorcha de fuego que pasaba entre los trozos” simbolizaba
la concertacion de un pacto tal como a la sazon se hacia entre los gobernantes
de pueblos.

Por otra parte, aqui figuran las fronteras ideales de la tierra de Israel,
alcanzadas especialmente, en lo dias del reinado de Salomén. Véase | Reyes
8:65. Estas fronteras ideales también han sido esbozadas por los profetas de
Israel. Véase en particular Isaias

27:12.

19 “...LOS KENIM...” Tradicionalmente eran siete los pueblos asentados en el
territorio que el Tanaj asigna al pueblo de Israel, mientras que aqui la Torah
enumera a diez.

Al respecto Ibn Hezra acota: Los Kenim, Kenizim y los Kadmonim eran en
realidad descendientes de Quenahan si bien tenian dos denominaciones.
Rashi sugiere que estos tres pueblos son en realidad Edom, Moab y Hammon
y que en un futuro profético sus territorios pasaran a estar bajo el gobierno del
pueblo de Israel. (Véase Isaias 11:14).

CAPITULO 16

1. Empero Sarai esposa de Abram no habia parido para él; mas ella tenia una
sierva egipcia que se llamaba Hagar.

2. Dijo Sarai a Abram: He aqui que ahora Adonai me ha impedido parir.
Cohabita — ahora — con mi sierva, quizas tenga yo un hijo de ella. Y Abram
escucho la voz de Sarai.



3. Tomo Sarai — esposa de Abram — a Hagar la egipcia — su sierva — al
cabo de diez afios de residir Abram en la tierra de Quenahan. Se la di6 a
Abram — su esposo — a él, por mujer.

4. Cohabito él con y ella quedo encinta. Viendo ella que estaba encinta perdio
Su ama estima a sus 0jos.

5. Dijo Sarai a Abram: jLa injusticia — que sufro — recae sobre ti! Yo misma
entregué a mi sierva en tu seno, mas cuando vio ella que quedo encinta, perdi
estima a sus ojos. Juzgue Adonai entre yo y tu.

6. Dijo Abram a Sarai: He aqui tu sierva, esta en tus manos; haz a ella lo bueno
ante tus ojos. La afligié Sarai, y ésta huyo de ante ella.

7. La encontro el enviado de Adonai, a la vera del manantial de agua — en el
desierto. A la vera del manantial que esta en el camino a Shur.

8. Dijo: Hagar, sierva de Sarai: ¢ de donde vienes y hacia donde habras de ir?
Dijo ella: De ante Sarai mi ama, estoy huyendo.

9. Dijo a ella el enviado de Adonai: Retorna a tu ama y sométete ante su
dominio.

10. Dijo a ella el enviado de Adonai: Incrementar habré de incrementar tu
descendencia y no podra ser contada, por exceso.

11. Dijo a ella el enviado de Adonai: He aqui que estas encinta y pariras un
hijo. Llamaras su nombre Ishmahel; pues escuché Adonai tu afliccion.

12.Y él sera hombre cual asno salvaje — su mano estara en todo — y la mano
de todos estara en él. Y sobre la faz de todos sus hermanos morara.

13. Invoco ella el nombre de Adonai — que le hubo hablado — Tu eres D’s que
ve. Pues ella penso6: ; También aqui tuve vision después de la revelaciéon?

14. Por ello él llamo al pozo Beer — Lahai — Roi — que esta situado entre
Kadesh y Bared.

15. Pari6 Hagar a Abram un hijo. Llamé Abram el nombre de su hijo — que
parié Hagar — Ishmahel.

16. Y Abram era de edad de ochenta y seis afos, cuando Hagar pari6 a
Ishmahel, para Abram.

NOTAS CAPITULO 16

1 “EMPERO SARAI, ESPOSA DE ABRAM NO HABIA PARIDO PARA EL, MAS
ELLA TENIA UNA SIERVA EGIPCIA QUE SE LLAMABA HAGAR.” Este
versiculo parece poner en peligro toda la euforia vivida por Abram en la
profecia anterior, ya que en el plano terrenal Abram no tiene descendencia. Y
de alli la angustia que soporta Sarai al no poder concretar el suefio de Abram
basado en la promesa de D’s.

El contraste entre la promesa y la realidad es evidente y el dramatismo,
intenso.

De alli que nuestra traduccion recoge esta idea al traducir mwi1 como: “Empero
Sarai...”. La gramatica hebrea llama a esta 1" "121n usada para marcar el
contraste - en el aspecto idiomatico - de las situaciones.

Por otra parte hay una ‘esperanza: Hagar tal vez restablezca el equilibrio.

2 “DIJO SARAI A ABRAM: HE AQUI QUE AHORA ADONAI ME HA IMPEDIDO
PARIR...” Lo que el hombre comun Ilama hoy “fenémenos naturales” es



atribuido por el hombre de fe a D’s Creador de toda vida y que rige los destinos
del ser humano.

“..COHABITA - AHORA - CON MI SIERVA, QUIZAS TENGA YO UN HIJO DE
ELLA...” La pasion de Sarai es tan grande, hasta el punto de llevarla a decir lo
que dificilmente pueda sugerir mujer alguna.

Tal vez el plan de Sarai era criar el hijo nacido de Hagar, pero en el hogar de
Abram y Sarai, - convirtiéndolo, por educacion, en hijo propio. (Abarbanel).

Es de notar que la palabra |a - ben - deriva semantjcamente de nia - bano -
construir - |12 binian - edificio. (Ibn flezra), ya que la pareja carente de hijos no
esta construida, sino mas bien, destruida. (Rashi)

“.. Y ABRAM ESCUCHO LA VOZ DE SARAI”

El versiculo no dice: E hizo Abram asi - como corresponderia al estilo biblico -
sino que “...Y Abram escucho la voz de Sarai”, o sea que vemos aqui una
aceptacién por parte de Abram ante esta inesperada sugerencia.

Y asi veremos en el versiculo 3 que no ha habido un apresuramiento por parte
de Abram hasta que Sarai toma la iniciativa. En las palabras del versiculo:
“Tom¢ Sarai - esposa de Abram - a Hagar la egipcia - su sierva -.

3“ ..AL CABO DE DIEZ ANOS DE RESIDIR ABRAM EN LA TIERRA DE
QUENAHAN...”

“Este detalle cronolégico, aparentemente no es relevante, a menos que
concordemos con los Sabios del Talmud que lo usan como punto de apoyo
para una - cédigo legal - que dice que en lo sucesivo el hombre judio podra
usar como argumento legal para un eventual divorcio de su esposa, el hecho
de que ella no haya tenido hijos durante un periodo de diez afios sucesivos de
normalidad conyugal.” (Ibn Hezra, basado en el Tratado de lebamot 64:A).

“..SE LA DIO PUES A ABRAM - SU ESPOSO - A EL, POR MUJER...” Nétese
que, a pesar de que la poligamia era norma legal en aquella época, el versiculo
insinla que Sarai cuida el vinculo esposo-esposa y el afecto derivado de esta
relacion. Tal vez por eso Sarai ofrece a Hagar, a su esposo, para que sea esta
Ultima su esposa y no su concubina - imagen ésta difundida a la sazén - “lo que
denoto la ética de Sarai y el respeto que profesa por su esposo” (Ramban).

4 “COHABITO EL CON HAGAR Y ELLA QUEDO ENCINTA. VIENDO ELLA
QUE ESTABA ENCINTA PERDIO SU AMA ESTIMA A SUS 0JOS...” Tal vez el
versiculo nos esta preparando para el desenlace final del plan de Sarai.

La frustracion ya empieza a aduefiarse de Sarai antes del nacimiento del hijo
“anhelado’

Hagar empieza a comportarse como persona autdbnoma y no sumisa a su ama.
Hagar toma conciencia de su nuevo rol y quiere vivir en concordancia con el
mismo. Notese que ademas el pensamiento de la época biblica refleja que la
mujer estéril vive su situacion como una desgracia. (Véase Gen. 19:31; Gen.
30:1y 1 Sam. 1:8)

En nuestro versiculo en particular la sensacion de frustracion es mas intensa,
ya que en el mismo hogar la otra mujer es la que tendra un hijo; por lo tanto el
sufrimiento se torna clamor.



5“...JUZGUE ADONAI ENTRE YO Y TU...”

Sarai recurre a D’s como Juez Omnisciente ya que la motivacion de Sarai,
como hemos sefalado, habia sido el sacrificio personal en pro de la concrecidn
de la promesa Divina de descendencia. Por supuesto Hagar es ajena a esta
motivacion espiritual que prima en la accion de Sarai.

Sarai, por otra parte, reprocha a Abram su silencio ante la situacion provocada
por Hagar.

6 “DIJO ABRAM A SARAI: HE AQUI TU SIERVA, ESTA EN TUS MANOS, HAZ
A ELLA LO BUENO ANTE TUS OJOS. LA AFLIGIO SARAI Y ESTA HUYO DE
ANTE ELLA.” “Pec6 nuestra matriarca con esta afliccion y también

Abram al permitir esta conducta. Empero Adonai escuché su sufrimiento y le
confirié a ella un hijo que iba a ser cual persona salvaje y cuya descendencia’
habria de afligir a la descendencia de Abram y -a Israel - con todo tipo de
sufrimiento”. Ramban).

Abarbanel y Seforno no comparten este punto de vista, estimando ellos que lo
que hizo Sarai era devolver a Hagar su posicion primitiva marcando las
diferencias entre ama y esclava.

Benno Jacob entiende que el esclavo maltratado, naturalmente, buscara huir
de su amo y eso es lo que ocurrio.

Pareceria ser que Ramban esta influenciado por la relacion en la Historia entre
Ishmahel - Israel queriendo encontrar las causas del antagonismo entre ambos
pueblos en una antigua tradicion de rivalidad entre ambos, producto de un
hogar en conflicto.

Mientras que Abarbanel y Seforno analizan e1 versiculo en su aspecto
contextual - limitado.

7 “LA ENCONTRO EL ENVIADO DE ADONAI, A LA VERA DEL MANANTIAL
DE AGUA - EN EL DESIERTO - . A LA VERA DEL MANANTIAL QUE ESTA
EN EL CAMINO A SHUR.” En primer lugar cabe notar que una mujer en
sufrimiento, portando en su seno una vida humana es merecedora de
proteccion y de revelacion Divina a través de un x'm-enviado. Todo lo que
interesara a partir de este momento en el relato, es la vida de los protagonistas
del mismo aun la de un protagonista potencial que es el hijo que nacera de
Hagar.

El desierto y el manantial representan aqui la muerte y la vida. El enviado de
Adonai aconsejara la vida, aunque ello signifique para Hagar el retorno a la
casa de Sarai. Seguramente no es la mejor opcion que tiene Hagar como
persona pero ciertamente es la mejor opcion para un nacimiento feliz y una
posterior educacion orientadora para el recién nacido.

Cabe notar que el concepto 1x'm - Malaj - comunmente traducido como angel y
que aparece aqui por primera vez, significa en hebreo “mensajero” o “enviado”.
La idea es que D’s opera a traves de sus mensajeros y enviados que pueden
ser personas o los mismos elementos de la naturaleza. Véase para esto ultimo
Salmos 104:4.

“..A LA VERA DEL MANANTIAL QUE ESTA EN EL CAMINO A SHUR.” Shur
significa literalmente “muralla” o quizas “fortificacién”. Y esta localidad estaba
en las cercanias de la frontera egipcia, lo que indicaria que Hagar buscaba
retornar a Egipto, su pais de origen.



8 “DIJO: HAGAR, SIERVA DE SARAI, ;DE DONDE VIENES Y HACIA DONDE
HABRAS DE IR?..." Estas palabras parecen encerrar en si cierta extrafieza
antes que inquirir acerca de la situacion. Posiblemente el enviado de D’s quiere
recalcarle a Hagar que esta partiendo desde un lugar importante y establecido -
hacia lo desconocido, y, por ende, incierto.

Noétese que el enviado la llama: Hagar, sierva de Sarai; lo que causa la
reaccion de Hagar y su insistencia en huir de ante Sarai, aunque reconociendo
que Sarai es su ama.

9 “DIJO A ELLA EL ENVIADO DE ADONAI: RETORNAATU AMAY
SOMETETE A SU DOMINIO.” La esclavitud no

es un ideal en el Tanaj, pero en esta situacion el retorno a la casa de su “ama”
es la unica seguridad. Por lo tanto es la Unica opcidn para la supervivencia, con
todo el sacrificio que ello implicara para Hagar. Seguridad y libertad todavia no
estan al alcance de Hagar en esta etapa de su vida.

La repuesta de Hagar es el silencio.

Ante este silencio, el enviado de Adonai develara ante ella algo de su futuro,
gue descansa sobre el nacimiento de su hijo en el lugar adecuado.

10 “DIJO A ELLA EL ENVIADO DE ADONAI: INCREMENTAR HABRE DE
INCREMENTAR YO TU DESCENDENCIA Y NO PODRA SER CONTADA,
POR EXCESO.”

Estas palabras guardan cierta similitud con la promesa de D’s a Abram, aunque
las diferencias son sensibles.

12 “Y EL SERA HOMBRE CUAL ASNO SALVAJE - SU MANO ESTARA EN
TODO - Y LA MANO DE TODOS ESTARAEN EL. Y SOBRE LA FAZ DE
TODOS SUS HERMANOS MORARA”. Solamente ahora cuando Hagar
vislumbra que su hijo sera libre, en el mas amplio sentido de la palabra y no
esclavo como ella, entonces ella reacciona y toma conciencia del mensaje que
esta desarrollandose ante su mente si no ante sus ojos.

La madre podra soportar aun la esclavitud siempre que su hijo sea libre. Libre,
sin restricciones.

En este caso la libertad esta simbolizada por el asno salvaje que no acepta
sujecion alguna por parte de los hombres.

13 “INVOCO ELLA EL NOMBRE DE ADONAI - QUE LE HUBO HABLADO -
“TU ERES D’S QUE VE”. PUES ELLA PENSO: ;, TAMBIEN AQUI TUVE
VISION DESPUES DE LA REVELACION?” Este versiculo, en el original
hebreo, ofrece muchas dificultades en el aspecto linguistico; pero lo que resulta
cierto es el uso recurrente de la raiz hebrea nx - ver-.

Hay vision en esta situacion. D’s ve la afliccion de Hagar. Hagar ve su situacion
actual y a su vez es ayudada a ver algo de su futuro.

14 “POR ESO EL LLAMO AL POZO: BEER - LAHAI - ROI...” Seguramente ha
sido Abram quien llamo al pozo con este significativo nombre cuando Hagar le
hubo contado lo sucedido.

El pozo, su nombre, su situaciéon geografica confieren gran realismo a esta
revelacion ocurrida en el desierto.



15 “PARIO HAGAR A ABRAM UN HIJO... LLAMO ABRAM EL NOMBRE DE
SU HIJO- QUE PARIO HAGAR - ISHMAHEL.” La Torah recalca que es Hagar
la que tiene el hijo, dos veces en el mismo versiculo; indicando tal vez con ello
que los planes de Saraj, definitivamente, no han resultado tal como ella los
concibiera.

Ishmahel es hijo de Abram, pero su madre, en definitiva, es Hagar, con lo cual
la angustiante situacion relatada por nuestro capitulo en sus inicios queda
retrotraida hasta su mismo punto de partida.

En conclusién, de acuerdo a nuestra Torah la madre de un nacido es, en
definitiva, la misma progenitora. El intento de Sarai no ha dado resultado.

CAPITULO 17

1. Era Abram de edad de noventa y nueve aios, cuando Adonai se le aparecio
a Abram y le dijo: Yo soy ElI-Shaddai, jencaminate delante de Mi y sé integro!.
2. Y estableceré Mi pacto entre Yo y tu y te acrecentaré mas y mas.

3. Cayo Abram sobre su rostro y hablo con él Elohim, diciendo:

4. Yo, he aqui Mi pacto contigo: Seras padre de multitud de gentes!

5. Y no se llamara mas tu nombre Abram; sera tu nombre Abraham, jpues en
padre de multitud de gentes te he convertido!

6. Y te haré fructificar mas y mas y te convertiré en pueblos y reyes de ti
descenderan.

Alia Séptima
7. Y estableceré Mi Pacto entre Yo y tu y tu descendencia en pos de ti por sus
generaciones, por Pacto Eterno. Para ser para ti por D’s y para tu
descendencia en pos de ti.
8. Daré para ti y para tu descendencia en pos de ti la tierra de tu extranjeria,
toda la tierra de Quenahan, como posesion eterna y seré para ellos por D’s.
9. Dijo Elohim a Abraham: Mas tu, Mi Pacto habras de observar; tu y tu
descendencia en pos de ti, por sus generaciones.
10. Este es Mi Pacto que habréis de observar, entre yo y vosotros y entre tu
descendencia, en pos de ti: Habra de circuncidarse para vosotros todo varon.
11. Habréis de circuncidar la carne de vuestro prepucio y sera como signo de
Pacto entre Yo y vosotros.
12.Y de edad de ocho dias, habra de ser circuncidado todo varén entre
vosotros, por vuestras generaciones; tanto el nacido en la casa, asi como el
adquirido con dinero de todo hombre extranjero, que no es de tu descendencia.
13. Circuncidar habra de ser circuncidado, el nacido en tu casa asi como el
adquirido con tu dinero. Y sera Mi Pacto en vuestra carne como Pacto Eterno.
14. Mas el incircunciso — varon — que no circuncidare la carne de su prepucio,

sera truncada ese alma1° de entre sus congéneres. Pues Mi Pacto abolio.
1°Otros: Persona.

15. Dijo Elohim a Abraham: Sarai tu esposa, no llamaras mas su nombre Sarai,
pues Sarah — es su nombre.

16. La benedeciré a ella y también daré de ella para ti, un hijo. La bendeciré:
sera por naciones, reyes de pueblos de ella seran.



17. Cayo Abraham sobre su rostro, regocijose1° y dijo en su corazén: Acaso a
hombre de edad de cien afnos, le nacera hijo? Y Sarah, a la edad de noventa
afos, habra de parir?

1° Otros: Ridse

18. Dijo Abraham a Elohim: Si Ishmahel habra de vivir ante tu presencia...

19. Dijo Elohim: Empero, Sarah tu esposa va a dar a luz, para ti, un hijo;
llamaras su nombre: Itshak; confirmaré Mi Pacto con él, como Pacto Eterno;
para con su descendencia, en pos de él.

20. Y en cuanto a Ishmahel, te he escuchado. He aqui que lo he bendecido; lo
haré fructificar y lo multiplicaré mas y mas. Doce principes engendrara y lo
convertiré en pueblo grande.

21. Mas, Mi Pacto confirmaré con Itshak, que te dara a luz Sarah en esta
época, el aio proximo.

22. Concluyo de hablar con él y ascendié Elohim de por sobre Abraham.

23. Tomo Abraham a Ishmabhel, su hijo, y a todos los nacidos en su casa y a los
adquiridos con su dinero — todo vardn de entre las personas de la casa de
Abraham — y circuncidé la carne de su prepucio, en la plenitud de ese mismo
dia; tal como hubo hablado con él Elohim.

Maftir
24.Y Abraham era de edad de noventa y nueve afios, cuando circuncidé la
carne de su prepucio.
25. E Ishmahel su hijo, era de edad de trece afios, al circuncidarse la carne de
Su prepucio.
26. En la plenitud de este dia, se circuncidé Abraham e Ishmahel su hijo.
27.Y todos los hombres de su casa — nacidos en casa y adquiridos con dinero
al extranjero — se circuncidaron juntamente con él.

NOTAS CAPITULO 17

1 “ERA ABRAM DE EDAD DE NOVENTA Y NUEVE ANOS, CUANDO ADONAI
SE LE APARECIO A ABRAM Y LE DIJO: YO SOY EL - SHADDAI,
ENCAMINATE DELANTE DE MI Y SE INTEGRO”. En el capitulo anterior
habiamos leido acerca del nacimiento de Ishmael hijo de Abram, pero no de
Sarai. La descende esta, pero el suefio parece haberse disipado Cuando la
vida de Abram parece ya alejarse de 1a escena de la historia sin la concrecion,
aunque fuera parcial de las profecias y visiones del Cap. 15 D’s retorna el
dialogo con Abram casi con las mismas palabras que Abram escuché cuando
estaba todavia en su tierra natal. En esa oportunidad el pedido de D’s habia
sido 17- 17 “Véte de tu tierra” - ahora el pedido es mas perentorio 1197 717nnn -
‘Encaminate delante de Mi”.
Cuando todo parecia terminado con el episodio de Ishmahel, recién empieza la
historia de Abram. Una vez mas el tiempo biblico desafia al tiempo ciclico.
Han habido hombres que anduvieron “con -D’s’ como Hanoj y Noah, pero
Abram ha de encaminarse delante de D’s, quiere decir autonomia, con certeza,
con seguridad.
Parece una imagen pastoril biblica que nos muestra al rebafio o a la oveja
paciendo en quietud bajo el cuidado benevolente del pastor.



Este versiculo parece tener caracter introductorio los hechos que se
desarrollaran en el capitulo y que deberan ser entendidos teniendo en cuenta la
finalidad ultima perseguida: la integridad de Abram

“YO SOY EL-SHADDAIL...” " Yo soy el que tiene todo el poder para toda
creatura” (Rashi).

“El-Shaddai”: Atributo, su significado es: Fuerte, Todopoderoso, como dice el
Vers. “... Cual estruendo de aguas poderosas como la voz de Shaddai...”
(lehezkel 1:24)” (Ibn Hezra). Generalmente este atributo Divino es traducido
como Omnipotente, segun lo reflejan los comentaristas antes citados. No
obstante la etimologia del atributo no es lo suficientemente clara. Por ello
nuestra traduccion lo transcribe en el idioma original.

“..Y SE INTEGRO”. “Se da un imperativo tras otro. Lo que significa que has de
ser integro en todas las pruebas a las cuales te someto...” (Rashi).

Quiere decir que no habras de preguntar el por qué de la circuncisién.” (Ibn
Hezra).

Lo que resulta de estos comentarios es que de acuerdo a Rashi el pedido de
integridad se refiere al contexto amplio de la vida de Abram y su relacién con
D’s, mientras que para Ibn Hezra es un pedido para impedir preguntas o dudas
por parte de Abram; condicion para la concrecion de un Pacto entre D's y
Abram. El hombre siempre tendra en su vida en general y en el aspecto
espiritual de la misma en particular, areas que trascienden a su propia razén.

2 “Y ESTABLECERE MI PACTO ENTRE YO Y TU Y TE ACRECENTARE MAS
Y MAS”.

“Pacto de amor, Pacto acerca de la tierra para transmitirla en heredad a tus
hijos a través de la observancia de este precepto (circuncision).” (Rashi).

5“...HABRA DE SER TU NOMBRE ABRAHAM, PUES EN PADRE DE
MULTITUD DE GENTES TE HE CONVERTIDO”.

Esto responde a una norma arraigada en el Tanaj que consiste en modificar el
nombre de ciertas personas cuya estatura espiritual sufre cambios
significativos; indicando con ello que una “nueva personalidad” ha surgido,
dejando atras sus actuaciones pretéritas. Asi ocurre con lahacov que es
llamado Israel (Gén. 35: 10)y cuando losef sube al poder en Egipto, el Faraén
troca su nombre por el de Tsafenat-Pafineah (Gén. 4 1:45). Con Michael y
Hazariah (Daniel 1:7).

En este caso el versiculo mismo interpreta el nuevo significado del nombre de
Abram que pasara a ser uno de los n21vn niax - uno de los progenitores de la
humanidad.

Mas adelante en el vers. 15 también Sarai vera su nombre modificado, ya que
sera ella misma la que tendra un hijo, pasando a llamarse Sarah Imenu

- nuestra matriarca Sarah.

Noétese que, de acuerdo a la tradicion judia todo hombre o mujer que abrazan
la fe judaica con sinceridad pasan a llamarse Ben Abraham Abinu si fuere
hombre o Bat Abraham Abinu si fuere mujer

“BERIT-MILAH” )
LA CIRCUNCISION COMO PACTO



En la tradicion judia, la circuncision en nombre de la Torah, es llamada “Ot
Berit-Kodesh” conceptos que significan: el signo del Pacto para la
consagracion.

Es por eso que en el mismo momento de efectuar el “Berit Milah” rogamos a
D’s que asi como el recién nacido ha ingresado al Pacto quiera D’s ayudarle a
ingresar a la consagracion matrimonial y al mundo de las mitsvot y de las
buenas acciones. Lo que quiere decir que el judaismo no concibe la
circuncision que no conduce a una vida consagrada totalmente a El.

Del nacimiento de este signo del Pacto tratan los dos versiculos que siguen.

Si bien en la categorizacion de las mitsvot, la mitsvah de la milah pertenece a la
categoria de n'jizin - Hukim, Mitsvot cuya razon no esta explicita en la Torah
(Véase Levitico 12.3), nuestro capitulo presenta a esta mitsvah como n'a nix
Ot Berit - 0 sea el signo y el Pacto.

Parece decir el texto que, siendo el Pacto concertado entre D’s y Abraham una
idea, un compromiso contraido por éste, debe ser simbolizado en nuestro
mismo cuerpo para demostrar que las ideas deben estar acompanadas de
acciones; el Pacto tiene que ser tangible y el mismo marcara el érgano de
nuestro cuerpo por el cual somos progenitores de nuestros hijos, quiere decir:
las futuras generaciones, la continuidad del pueblo del pacto.

Por otra parte, la circuncision n2'n - Milah - sin la idea de n'na - Berit - pierde su
caracter esencial. Acciones y hechos que no tienen una raiz ideologica parecen
ser actos mecanicos.

No es esto ma nixwTIp N - el signo del Pacto para la consagraciéon de nuestras
vidas.

Cabe resaltar que Mitsvat Milah n7m nixn es una de las mitsvot que la
Literatura Rabinica denomina como: hon "y w'w nixn - Precepto por el cual el
pueblo de Israel ha llegado a poner en peligro su misma vida -.

Seguramente esto hace alusion a las persecuciones del periodo greco-romano
que quiso abolir preceptos principales del pueblo judio a Saber: la milah n'rn
la hupahh noin y el estudio de la Torah.

El Talmud abunda en episodios dramaticos que ilustran como el pueblo de
Israel conducido por sus sabios, conjuré el peligro de su extincidn espiritual
aferrandose, especialmente, a estos tres preceptos cardinales.

Los sabios del Talmud sintetizaron esa situaci6n utilizando el versiculo del
profeta lehezkel (16:6) que dice: 1'mTa 17 MK '"MT2 N22AIMON IRIX]| 7V N2y K
"n. “Pasé cerca de ti y te vi envuelta en tu sangre - Congregacion de Israel -y
te dije: en tu sangre habras de vivir”.

De acuerdo a los sabios del Talmud la primera alusién a sangre del versiculo
es la sangre derramada por los enemigos de Israel para abolir el n7'n n"1a -
berit milah - a lo que Adonai responde “ "n 'nTa“ en tu sangre (término
enunciado por segunda vez) habras de vivir 7, haciendo alusion a las gotas de
sangre que brotan cuando se efectua el n7'n n'a

El desafio del pueblo de Israel es responder al pedido del versiculo 7 que dice:
“Y establisheré Mi Pacto entre Yo y Tu y tu descendencia en pos de ti por sus
generaciones, por Pacto Eterno. Para ser para ti por D’s y para tu
descendencia en pos de ti

El hombre judio que viola este precepto trunca su pertenencia a la nacion. En
las palabras del versiculo 14: “Mas el incircunciso varon - que no circuncidare



la carne de su prepucio, sera truncada ese alma de entre sus congéneres, pues
Mi Pacto abolio.”

El hombre judio, o es n"a nd - concierta el Pacto- o es 1w91 nx nd- trunca
su persona, en la metafora del arbol que es el judaismo dafiando una de sus
ramas

14 “MAS EL INCIRCUNCISO - VARON - QUE NO CIRCUNCIDARE LA
CARNE DE SU PREPUCIO, SERA TRUNCADA ESE ALMA DE ENTRE SUS
CONGENERES, PUES MI PACTO ABOLIO.” El término hebreo n1> que
nuestra traduccién recoge como “alma truncada” es un concepto polivalente.
En palabras de Abarbanel:

" ... Este término admite interpretaciones distintas y divergentes de nuestros
sabios a su respecto, aunque ninguna de éstas esta exenta de duda’.

En cuanto a Nefesh se refiere, la opinion general de los exégetas modernos y
contemporaneos es que este término es equivalente al de “persona’.

Los fundamentos para esta aseveracion son, generalmente, sélidos. No
obstante Abarbanel, en su comentario distingue Nefesh e Ish woa

w'x remarcando que en general cuando la Torah habla de w91 se esta
refiriendo, si bien hablando a la persona en su totalidad, a la dimensién
espiritual de nuestro ser.

En cuanto al hombre que viola el pacto - Berit Milah - Abarbanel entiende que
eso responde a una actitud interna de la persona mas que a un acto mecanico
de negligencia o desidia, por eso la Consecuencia de esta actitud de rechazo
sera la de “alma truncada”; asi como esta persona ha diluido su identidad
esencial y espiritual como judio, su dimension espiritual a su vez sera truncada
del arbol que se nutre en las raices de la misma esencia religiosa que D’s
implanto en el ser humano.

15 “DIJO ELOHIM A ABRAHAM: SARAI TU ESPOSA, NO LLAMARAS MAS
SU NOMBRE SARAI, PUES SARAH ES SU NOMBRE.” “La intencién es: ya
que Sarai tu esposa debe participar contigo de todo el bien que gozaras en tu
vida, porque ella es parte integrante de tu ser y por lo tanto, asi como tu
nombre fué modificado como signo de grandeza, también lo ha sido el de ella
para su grandeza.;

Sarai: Mi princesa.

Sarah: Princesa. Expresion universal equivalente a: “ n»ia mn ax - padre de
multitud de gentes.” (Abarbanel).

16 “LA BENDECIRE A ELLA... LA BENDECIRE ..." En la gravidez, en el
nacimiento y en la crianza del hijo, que seran sin sufrimiento. El versiculo
sefiala que estas tres etapas se sucederan sin sufrimiento...” (Seforno).

17 “...Y REGOCIJOSE...” La traduccién de jiny - Tsehok - como regocijo esta
basada en Onkelos (Ad Locum). Sin embargo en el caso de
Sarah, Onkelos traduce esta raiz como riése. (Gén. 18:12).

Deducimos de esto que Abraham creyd en la promesa (y se regocijé) mientras
que Sarah no la habia creido y se rié...” (Rashi).



19 “DIJO ELOHIM: EMPERO, SARAH TU ESPOSA VA A DAR A LUZ, PARA
Ti, UN HIJO; LLAMARAS SU NOMBRE: ITSHAK, CONFIRMARE MI PACTO
CON EL, COMO PACTO ETERNO; PARA CON SU DESCENDENCIA, EN
POS DE EL”. Abraham ya tenia un hijo, Ishmahel nacido de Hagar, empero las
proféticas promesas de D’s para con Abraham y el Pacto concertado entre D’s
y Abraham se realizaran necesaria y exclusivamente a través del hijo, fruto del
amor entre Abraham y Sarah su esposa, quien oré y compartié con €l sus
suefos y penurias.

El hijo que nacera se llamara ltshak: Risa, burla, mofa, regocijo; asi ha sido
visto el nacimiento de ltshak desde distintos angulos. En efecto Sarah se

rie, Abraham se regocija y su hermano Ishmahel se burlara y se mofara. (Gén.
21:9).

Mas tarde, a través de la Historia de Israel, el pueblo judio encontrara también
estas actitudes polivalentes por parte de los pueblos que conforman la
humanidad.

22 y 23 “CONCLUYO DE HABLAR CON EL... TOMO ABRAHAM A ISHMAHEL
SU HIJO Y A TODOS LOS NACIDOS EN SU CASA... Y CIRCUNCIDO LA
CARNE DE SU PREPUCIO...” Tan pronto como D’s ascendi6 de por sobre
Abraham, inmediatamente Abraham encaminé para cumplir con su mandato,
circuncidando a todos los nacidos en su casa y a los adquiridos con su dinero”.
(lbn Hezra).

26 “EN LA PLENITUD DE ESE MISMO DIA, SE CIRCUNCIDO ABRAHAM E
ISHMAHEL SU HIJO” .. ... Y no se demoré en hacerlo.” (Ibn Hezra).

La Halaja basada en este versiculo - entre otros - regula que el n7'm n"a Berit
Milah, tiene que ser efectuado de dia, en las primeras horas del dia. Retrasar el
cumplimiento de este precepto podria ser relegarlo; relegarlo, podria ser
olvidarlo.

Por otra parte, el cumplimiento del Pacto con D’s tiene que ser un acto de
plenitud y de claridad, de conviccion y de celebracion.

CAPITULO 18 o
PARASHAH: VAIERA GENESIS 18:1—22:24

Alia Primera
1. Se le aparecio a él, Adonai, en el encinar de Mamré y él estaba sentado a la
entrada de la tienda, cuando calentaba el dia.
2. Alz6 sus ojos y vid y he aqui: Tres hombres de pié junto a él. Los divisé y
corrié hacia ellos desde la entrada de la tienda y se prosterné a tierra.
3. Dijo: Sefior, si ahora he hallado gracia a tus ojos, por favor no pases de tu
servidor.
4. Traigase, ahora, un poco de agua y lavad vuestros pies y reclinaos bajo el
arbol.
5. Y yo tomaré un trozo de pan y restauraréis vuestro corazon. Después
habréis de seguir — ya que habéis pasado junto a vuestro servidor. Dijeron: Asi
habras de hacer, como has dicho.
6. Se apresurd Abraham hacia la tienda — hacia Sarah — y dijo: toma pronto
tres seim de harina de flor, amasa y haz tortas.



7. Y hacia el ganado corrio Abraham y tomé un ternero — tierno y escogido —
y se lo di6 al mozo, quien apresurdse a prepararlo.

8. Y tomd crema y leche, asi como el ternero que

habia preparado y lo presentd ante ellos y él permanecio de pie, cerca de ellos,
bajo el arbol; mientras ellos comieron.

9. Dijerdn a él: esta Sarah tu esposa?. Dijo: He aqui, ella esta en la tienda.

10. Dijo: Volver, habré de volver, a ti, en esta misma época y he aqui que
Sarah, tu esposa, tendra un hijo. Y Sarah estaba escuchando en la entrada de
la tienda — que estaba detras de él.

11. Mas Abraham y Sarah eran ancianos, entrados en afos; ya habia cesado
Sarah de tener regla como las mujeres.

12. Y riose Sarah en su intimidad, diciendo: ;Después de haberme envejecido
habré de tener deleite? ;Y mi esposo ya es anciano!

13. Dijo Adonai a Abraham:  Por qué es esto, que Sarah se ha reido diciendo:
¢ Acaso en verdad habré de alumbrar? jPues yo soy anciana!l

14. ; Acaso esta remota’ de Adonai cosa alguna? En el plazo sefalado volveré

a ti— en esta misma época — y Sarah tendra un hijo.
1 Otros; Esta oculta.

15. Sarah lo neg6 diciendo: No me he reido — pues ella temia. Dijo él: jNo es
asi, pues te has reido! Alia Segunda

16. Se levantaron de alli los hombres, y divisaron la extension de Sedomy
Abraham iba con ellos, para despedirlos.

17.Y Adonai dijo: ¢ Acaso habré de ocultar Yo de Abraham lo que Yo estoy por
hacer?

18. Pues Abraham, ser habra de ser un pueblo grande y poderoso y seran
bendecidos por su causa todos los pueblos de la tierra.

19. Pues yo le he escogido’ - para que prescriba a sus hijos y a su
descendencia en pos de él para que observen la senda de Adonai: Al practicar
justedad y derecho. Para que Adonai haga venir sobre Abraham lo que habia

hablado con respecto a él.
1 Otros: Lo he amado, lo he conocido.

20. Dijo Adonai: jEl clamor de Sedom y Hamorah es muy grande y su pecado
muy grave!

21. Habré de descender ahora y veré: Si como su clamor que llega hasta Mi
han hecho: jExterminio! Y si no es asi: jMe apiadaré!

22. Tornaronse de alli los hombres y se encaminaron hacia Sedom, mientras
Abraham aun permanecia ante la presencia de Adonai.

23. Acercose Abraham y dijo: ¢ Acaso habras de aniquilar al justo junto al
impio?

24. Tal vez haya cincuenta justos en la ciudad; s acaso también aniquilaras - y
no perdonaras a la comarca - por la causa de los cincuenta justos que hay en
ella?

25. Sacrilegio seria ante Ti, el hacer tal cosa: matar al justo junto al impio. Y
sera el justo como el impio? jSacrilegio seria ante Ti! jEl Juez de toda la tierra
no habra de hacer justicia!

26. Dijo Adonai: Si hallare en Sedom cincuenta justos - en medio de la ciudad -
perdonaré a toda la comarca, por la causa de ellos.

27. Replicé Abraham y dijo: He aqui, que ahora prosigo hablando a Adonai,
jaunque yo soy polvo y cenizal
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28. Tal vez falten para los cincuenta justos, jcinco! ;Habras de destruir - por
cinco - toda la ciudad? Dijo El: No destruiré si encontrare alli cuarenta y cinco.
29. Continud hablando mas a El y dijo: tal vez se encuentren alli cuarenta. Dijo
El: iNo lo haré; por la causa de los cuarenta!

30. Dijo: Ruego, no se enfurezca Adonai y podré hablar; tal vez se encuentren
alli, treinta. Dijo El: no lo haré si encontrare alli treinta!

31. Dijo: He aqui que ahora prosigo hablando a Adonai, jtal vez se encuentren
alli, veinte! Dijo El: jNo destruiré por la causa de los veinte!

32. Dijo: Ruego, no se enfurezca Adonai, y hablarée, tan so6lo, esta vez, tal vez
se encuentren alli, jdiez! Dijo El: no destruiré, por la causa de los diez.

33. Se retird la presencia de Adonai, cuando hubo 111oncluido de hablar con
Abraham y Abraham regreso a su lugar.

NOTAS PARASHAH: VAIERA. BERESHIT 18:1 - 22:24

CAPITULO 18

Después de haber sido concertado el Pacto entre D’s y Abraham, éste se hace

mas merecedor aun de la “cercania de D’s” al cumplir con el precepto del
Berit—Muilah y al hacer entrar a todos los hombres de su casa en el Pacto.

Abraham resulta merecedor de la aparicion de D’s, que se le manifiesta a él por
medio de tres hombres que le anunciaran el nacimiento de un hijo: Itshak
(Basado en Rabbi David Zvi Hoffman).

También le haran participe — en la dimension humana de Abraham — de los
designios de D’s en cuanto al futuro inmediato de los habitantes de Sodoma y
Gomorra. Esto ultimo le mostrara concretamente que Abraham es en realidad
D'IA [INX AX—. padre de multitud de gentes. En otras palabras, el destino de
seres humanos que no pertenecen ni a su tribu ni a su fe, pasan a ocupar un
lugar central en la vida de Abraham. El destino de los hombres y mujeres de
Sodoma y Gomorra llevara a Abraham a producir la oracion mas osada y mas
bella que jamas habian proferido sus labios.

Aparentemente, ni siquiera cuando Itshak hijo unico, va a ser llevado al
sacrificio en el monte Moriah, Abraham tiene un pedido o una oracion. A juzgar
por este hecho, pareceria que pesa mas en la sensibilidad de Abraham el
destino de los habitantes perversos de Sodoma y Gomorra que el destino de su
propio hijo.

¢ Altruismo o fe incélume?

1 “SE LE APARECIO A EL, ADONAI, EN EL ENCINAR DE MAMRE”

2 ALZO SUS 0OJOS Y VIO Y HE AQUI: TRES HOMBRES DE PIE JUNTO A
EL..

3 DIJO: SENOR...



4 TRAIGASE, AHORA, UN POCO DE AGUA'Y LAVAD VUESTROS PIES Y
RECLINAOS BAJO EL ARBOL.

5YYO 'I"OMARE UN TROZO DE PAN Y RESTAURAREIS VUESTRO
CORAZON...

8 Y TOMO CREMA Y LECHE, ASi COMO EL TERNERO QUE HABIA
PREPARADO Y LO PRESENTO ANTE ELLOS, BAJO EL ARBOL; MIENTRAS
ELLOS COMIERON”

“Y he aqui tres hombres, los n'>X'tn — emisarios — se le aparecieron a él en
forma de hombre...” (Ramban).

Y en el libro Guia de los Perplejos, Parte Il Cap. 43 esta dicho que el versiculo
primero de esta seccidn es genérico y en los versiculos sucesivos se
particulariza la situacion. D’s se le aparece en visiones de profecia. Y en qué
consistia esta vision? En el hecho de que Abraham alz6 sus ojos y vio “tres
hombres de pie junto a él”. Y que Abraham se dirige al mas importante de los
tres. (Hasta aqui las palabras de Maimonides en su libro arriba citado).

Ramban objeta: “... Y si en esta vision no se le han aparecido a él nada mas
que “hombres comiendo carne” jCémo dice el texto; “Se le aparecio a él
Adonai...?” Esto no tiene parangon en ninguna profecia del Tanaj.”

Es mas, de acuerdo a él (Maiménides) “Ni amasé Sarah las tortas, ni tomé
Abraham un ternero ni se rié6 Sarah, pues todo es soélo una vision.

Entonces esto es un suefio con muchos temas 2\pwin nini7zn> — como los
suefios fantasiosos.” Lo mismo sostiene Maiménides en cuanto a la pelea de
lahacov con el hombre (Gén. 32:25) pues él dice que “todo es una vision
profética”. (Hasta aqui las palabras de Maimonides).

Sigue objetando Ramban: “Entonces no sé por qué al despertar cojeaba sobre
su muslo...

Y lo mismo dice Maimonides acerca de la visita de los malajim en la casa de
Lot en Sodoma y Gomorra; también ésto para él (Maimoénides) es sélo una
vision.., Y si bien Lot llega al grado de la profecia, ;cémo podemos concebir
que los perversos habitantes de Sodoma y Gomorra sean profetas?

Pues de no ser asi. 4, Quién les dijo a ellos que estos hombres’(’los malajim,)
estaban en la casa de Lot?... Empero estas palabras (de Maimontdes,)
contradicen el texto y nos esta vedado escucharlas j jy mucho menos creer en

2. "ALZO SUS OJOS Y VIO Y HE AQUI: TRES HOMBRES DE PIE JUNTO A
EL"... Es conveniente notar que el concepto 1x7n cominmente traducido
como “angel” tiene varias connotaciones, y funciones en el lenguaje biblico, Asi
leemos: “El hace a los vientos sus mensajeros, al fuego fulgurante sus
emisarios...” (Salmos 104:4). Por otra parte, el profeta es llamado con cierta



frecuencia ‘ en el lenguaje biblico, como en el caso de Moisés “... El envié un —
malaj — y nos saco de Egipto...” (Alusion a Moisés Numeros 20:16).

Lo mismo ocurre con el profeta Haggai: “...Dipo Haggai, malaj de Adonai, en
mision de Adonai — malajut — al pueblo diciendo También leemos: “Empero
ellos se burlaban de Malajé Elohim, despreciaban sus palabras y se mofaban
de sus profetas” (Crénicas 36:16). Por otra parte, el profeta es llamado w'x
n'n78n — Ish Ha Elohim — (Véase Il Reyes 4:9) con respecto a Elishah; y
Salmos 90:1 con respecto a Moisés. (Véase también Jueces 13:3 y 6).

De lo que resulta que los términos: Malaj Adonai — "'n 1x7n Ha Elohim w'x
n'n7xn y X'21 Navi son usados indistintamente por el lenguaje biblico. En el
libro del Zohar, seccion Behahaloteja (152:1) leemos: “En el momento que ellos
descienden se revisten con ropajes de este mundo terreno y de no ser asi, ni
ellos pueden mantenerse en este mundo, ni el mundo podria concebirlos a
ellos.”

3 “DIJO: SENOR, SI AHORA HE HALLADO GRACIA A TUS 0JOS...” De
acuerdo a la segunda interpretacion de Rashi al respecto, el concepto Adonai
es “Kodesh”, quiere decir que le refiere a D’s 0 a un enviado de EI.

Ibn flezra explica que cada vez que la palalabra Adonai esta puntuada con un
“Pataj” bajo la “nun” este concepto es 71In— Hol — senalando que se refiere a
personas, mientras que cuando esta la “nun” puntuada con la vocal “kamets”,
es kodesh y se refiere a D’s 0 a un enviarlo El.

“Probablemente Ibn Hezra haya tenido a la vista un texto con la palabra de
Adonai puntuada con u “Pataj” bajo la “nun”, por eso concluye que aqui el
concepto es n y se refiere a personas’ (lahel Or)

"Todos los Shemot (Nombres de D’s) que figuran en el texto con relacién a
Abraham tiene caracter sagrado, también el del versiculo que dice "... Sefor, si
ahora he hallado gracia a tus ojos..." (Michné Torah, Hilijot lesodé - Torah;
Capitulo VI, Halaja 9)

Nuestra version esta basada en esta decision halajica de Rambam.

4 “TRAIGASE, AHORA, UN POCO DE AGUA Y LAVAD VUESTROS PIES Y
RECLINAOS BAJO EL ARBOL". ‘... El significado de esta vision y su finalidad
es, en udltima instancia, hacer conocer a Abraham la perversidad de los
habitantes de Sodoma y la destruccion futura que pesa sobre ellos.,, para que
Abraham intervenga en favor de ellos ya que él era Padre de los extranjeros,
que siente misericordia por toda persona; también para que enserie a sus
descendientes y a las personas de su Pacto la ‘senda de Adonai”, para que no
les ocurra lo que le ocurriré a Sodoma y a Gomorra; por lo tanto empieza el
capitulo diciendo: “Se le aparecié Adonai.”

Y este versiculo esta relacionado directamente con el versiculo que dice: “Dijo
Adonai: El clamor de Sodoma y Gomorra es muy grande y su pecado muy
grave!”



Y eso es lo que D’s le dijo en esta aparicion.” (Abarbanel)
6 “SE APRESURO ABRAHAM HACIA LA TIENDA...”
7 “Y HACIA EL GANADO CORRIO ABRAHAM...”

8 "Y TOMO CREMA Y LECHE, ASi COMO EL TERNERO QUE HABIA
PREPARADO Y LO PRESENTO ANTE ELLOS...”

El aspecto descriptivo de este texto esta intercalado en un cuadro profético
mas amplio; lo que viene a indicar que aun la persona de gran elevacion
espiritual debe también simultaneamente ocuparse de las necesidades
materiales de las personas. Es eso lo que hace a la perfeccion anhelada por el
ser humano. Percepcion espirtual no hace a la negacion de lo material.

Asi veremos al patriarca Abraham conmovido y agitado y atendiendo
personalmente a “huéspedes”.

En la tradicion rabinica es conocida la imagen de Abraham como 0'1on

n'nIx — anfitrion dedicado. En especial en nuestro capitulo, ya q esto ocurria
‘cuando calentaba el dia”, por mafiana y la gente salia hacia sus actividades...
y Abraham esperaba divisar algunos huéspedes. (Abarbanel).

9 “DIJERON A EL: ; DONDE ESTA SARAH TU ESPOSA? DIJO: HE AQUI,
ELLA ESTA EN LA TIENDA”. Recuerda el Midrash que estostres hombres
estaban destinados para cumplir tres misiones:

A) Reconfortar a Abraham y visitarlo después del cumplimiento del Berit-Milah.
B) Traer la nueva del nacimiento de un hijo de Sarah y Abraham.
C) Destruir las ciudades de Sodoma y Gomorra por su pervisidad.

En este versiculo vemos las primeras palabras que culminaran con la nueva del
nacimiento del hijo anhelado.

“La intencién en esta pregunta: ;Doénde esta Sarah tu esposa? era para que
Sarah se regocije con esta nueva y de alli que ellos busquen transmitirlo
personalmente a Sarah.” (Seforno).

“..ELLA ESTA EN LA TIENDA...” La tradicion de la Torah y del Judaismo
concibe a la mujer dedicada totalmente a la conduccién de su casay lo usual
era que la mujer estuviera presente ante huéspedes cuando fuera
especialmente requerida para ello; costumbre ésta que impera todavia en los
paises y comarcas de la region.

10 “DIJO: VOLVER, HABRE DE VOLVER. A TI EN ESTA MISMA EPOCAY
HE AQUI QUE SARAH, TU ESPOSA, TENDRA UN HIJO. Y SARAH ESTABA
ESCUCHANDO EN LA ENTRADA DE LA TIENDA — QUE ESTABA DETRAS



DE EL.” El término hebreo n'n ny> Cahet Haiah es una expresion coloquial
(que desafia la interpretacion literal del término).

Rashi lo explica como: “En este mismo tiempo, y cuando estéis todos en
plenitud y afirmados en la vida”.

Por otra parte encontramos una expresion similar en el Tanaj 'n? n> Ko-Lehai,
literalmente: — asi para la vida — (I Samuel 25:6); lo que implica cierta forma
de bendicion queriendo decir, coloquialmente, el préximo afio cuando tu estés
D" 'n — viviente y afirmado en la vida.

12 “Y RIOSE SARAH EN SU INTIMIDAD...” Véase nuestra nota en Gén. 17:17.

14 ; ACASO ESTA REMOTA DE ADONAI COSA ALGUNA?... ... La palabra
N79'n quiere decir: ‘acaso esta oculta” y asi ha de entenderse también que D’s
es X719 nwily — hacedor de cosas ocultas. (Exodo 15:11)” (Ibn Hezra).

La raiz X'79— pele — de acuerdo al comentario de “Sifté-Hajamim” ampliando
a su vez a Rashi en Deuteronomio 17:8, significa también: cosa lejana y remota
para la mente humana.

En el caso particular de Sarah el nacimiento de un hijo, en su avanzada edad,
trasciende la razon y la l6gica de Sarah misma.

16 SE LEVANTARON DE ALLi LOS HOMBRES, Y DIVISARON LA
EXTENSION DE SEDOM Y ABRAHAM IBA CON ELLOS; PARA
DESPEDIRLOS. Transcurrida la primera etapa de esta apariciéon profética y
culminando con la nueva del nacimiento de un hijo de Abraham y Sarah, los
hombres enviados giran y cambian de direccion y de funcién, apuntando hacia
Sodoma y Gomorra, que seran destruidas.

Pero el mensaje de vida antecede al mensaje de destrucion.

Hay una esperanza todavia, pues “Abraham iba con ellos, para despedirlos “o
para empezar a introducirse en su nueva funcion de “padre de multitud de
gentes” que también abarca, por supuesto, a los habitantes de las ciudades
arriba mencionadas, aunque sean perversas.

17 Y ADONAI DIJO: ;ACASO HABRE DE OCULTAR YO DE ABRAHAM LO
QUE YO ESTOY POR HACER? Abraham aparece aqui en toda su dimensién
de profeta, compartiendo el conocimiento previo de la futura acciéon de D’s en
cuanto a Sodoma y Gomorra se refiere. Comparese con Hamés 3:7: “Pues no
habra de hacer Adonai Elohim cosa alguna hasta que revele sus recénditos
designios a Sus servidores, los profetas”.

“‘Abraham amaba a D’s y la norma es que el que ama devela sus cosas ocultas
a la persona a quien ama. Por ello D’s develara sus propositos a Abraham en
esta oportunidad.” (Abarbanel).



18 “PUES ABRAHAM, SER HABRA DE SER UN PUEBLO GRANDE Y
PODEROSO Y SERAN BENDECIDOS POR SU CAUSA TODOS LOS
PUEBLOS DE LA TIERRA.” “... Y al ser él hombre sefiero para muchas
naciones su plegaria sera de gran provecho.” (Seforno).

19 “PUES YO LO HE ESCOGIDO..,” Traducimos aqui el verbo y1 — ladoah
— como escoger, cuando yT' — iada — en el Tana;j significa: “conocer, amar”.
En este caso el conocimiento — amor que tiene D’S por Abraham es la causa
de la eleccién de éste.

Esta es una idea clara en el Tanaj en palabras de Nehemiah 9:7 y ss. “Tu eres
Adonai Elohim que elegiste a Abraham .. .y encontraste que su corazon era fiel
ante Ti...”

En esta eleccion del patriarca se basa después la eleccion de su descendencia:
Pueblo de Israel.

En otro orden de cosas el lenguaje biblico utiliza el verbo y1 — iadoah para
manifestar la relacion sublime entre D’S y los hombres de su eleccién. (Véase
Exodo 33:12y 13)

“...Y Tu dijiste ( te he escogido con tu nombre y también has hallado gracia ante
Mis ojos”

NI “Y Te conoceré para que halle gracia ante Tus 0jos.”

Ahora la implicancia de este conocimiento — amor, — eleccién es lo que
llevara a Abraham a volcar la intimidad de su ser ante el Ser Supremo, cuando
Abraham interceda, con osadia, en favor de las ciudades perversas.

Por ultimo Rashi, que traduce el verbo y1 como afecto — amor dice al
respecto: “...En verdad el sentido radical de esta expresion no es sino
conocimiento, pues el que siente afecto por una persona la acerca hacia él y la
ama y la conoce...”

De esto se desprende que la base de todo conocimiento es el amor que
producira el conocimiento de lo amado.

A la inversa, conocer y después amar torna en opaco el amor que debe ser
diafano.

“‘PARA QUE PRESCRIBA A SUS HIJOS Y A SU DESCENDENCIA EN POS
DE EL PARA QUE OBSERVEN LA SENDA DE ADONAI...” La eleccién de
Abraham y su grandeza consistiran en su capacidad para ser el mentor
espiritual de sus hijos en su posteridad. La continuidad fisica asegurada no es
un fin “per se”, pues es continuidad moral y espiritual incluida en la senda de
Adonai la misma causa de la eleccion de Abraham. Mas tarde la historia biblica
nos ensefiara que la causa esencial de la salida de Egipto no sera la liberacion
misma del pueblo sino la salida dirigida hacia Sinai. Alli los hijos de Israel se



convertiran en pueblo consagrado a D’S. Esa consagracion es la que lo
perpetuara en la historia. antigua y contemporanea.

‘LA SENDA DE ADONAI...” La Torah raramente contiene abstracciones, ya que
las mismas sumen al hombre en complicadas y estériles especulaciones
intelectuales.

Por ello nuestro versiculo define en forma clara e inequivoca qué es 'n NT—
Derej Adonai —: “Al practicar justedad y derecho.”

Estos dos conceptos a su vez no son dos abstracciones. Todo el Tanaj viene a
explicitar, documentar y pedir una vida orientada por esos dos conceptos.

Noétese que nuestro versiculo encierra en si un pedido de la Torah anterior a la
revelacion en Sinai y una forma de comportamiento ético-religioso ante D’S;
aun antes de la existencia de las ni'wyn nixn — la practica de los preceptos —
formalmente promulgados en Sinai.

Este pedido lo encontramos condensado en las palabras de los profetas —
“...El te ha dicho, oh hombre; qué es lo bueno y qué es lo que Adonai requiere
de ti: Pues solamente hacer justicia y amar la bondad y encaminarte
modestamente con tu D’S...” (Mijah 6:8)

Por lo tanto concluimos que desde Abraham hasta Mijah existe un pensamiento
coherente y permanente a través de todas las épocas, lo que testifica que la
unicidad del Tanaj no es un mito ni un capricho de la tradicion judia.

“PARA QUE ADONAI HAGA VENIR SOBRE ABRAHAM LO QUE HABIA
HABLADO CON RESPECTO A EL” “Sobre la casa de Abraham no esté dicho
sino sobre Abraham. De esto deducimos que todo aquel que deja en pos de él
un hijo justo, no muere” (Rashi)

La muerte fisica puede ser mitigada a través de la conducta espiritual de
nuestros hijos.

En otro orden de cosas el cumplimiento de los preceptos — la senda de Adonai
— en este caso, esta acompafada de una consecuencia.

Nuestros actos buenos o malos no pueden ser gratuitos. Esto pasara a ser una
idea basica en el pensamiento religioso judio, llamado “Torat Haguemul” — la
retribucion de D’S por todos nuestros actos.

Las acciones de los Patriarcas abren sendas indicadoras para los hijos que les
sucederan.

La eleccién de Israel esta condicionada a la respuesta de Israel a la misma a
través de la aceptacion de las Mitsvot.

Cuando esto no ocurre, la relacion de D’S con Israel entra en crisis. Esta crisis
puede ser resuelta por la Teshuva — el retorno a D’S.



20 “DIJO ADONAI: EL CLAMOR IDE SEDOM Y HAMORAH ES MUY GRANDE
Y SU PECADO MUY GRAVE. Adonai quiso dar lugar a Abraham nuestro
patriarca para que ore por ellos (habitantes de Sodoma) para que sepa que el
amor de Adonai no se ha extinguido en la tierra, pues de haber en esas
ciudades diez hombres justos, éstas no habrian sido destruidas. Por eso D'S le
habla del pecado muy grave, para que él ore por ellos todo lo posible.”
(Abarbanel)

Una idea similar a ésta aparece en el Talmud con respecto al Becerro de Oro.
Cuando D’s quiso castigar al pueblo de Israel leemos: “Y ahora, déjame, se
encendera Mi furor contra ellos y los exterminaré...” (Exodo 32; 10).

El Talmud pone en boca de Moshéh las siguientes palabras: “Déjame. ;Acaso
yo Te estoy reteniendo? Pero de pronto Moshéh comprendi6 que; 'a '1'7n Nt 12T
— Esta cosa (destruccion de Israel) depende de mi.” Pero eso Moisés de
inmediato se sume en oracion.

(Véase Exodo 32:11)

En estas dos situaciones (Sodoma y Gomorra y el becerro de oro) vemos la
dramatica necesidad de oracion que tiene el mundo.

a7n D' TY 7w oN79N7 niknn n. — D’s desea la oracién de las personas justas.
(Véase la oracion de Hannah. (I Samuel 2).

Hay un Ton Hesed para el mundo por parte de D’s. La cuestion sera que las
personas descubran ese Ton Hesed y actuen en consonancia con él.

21 “HABRE DE DESCENDER AHORA Y VERE: S| COMO SU CLAMOR QUE
LLEGA HASTA Mi HAN HECHO: jEXTERMINIO! Y SI NO ES ASi: {ME
APIADARE!” Respecto al uso del verbo descender por parte de D’s véase
nuestra nota Gén. 1 1:5.

En otro orden de cosas, este versiculo es objeto de una profunda controversia
entre los exégetas tradicionales del Tanaj. ya que el versiculo reflejaria una
limitacién de la Omniscencia Divina, cosa que nuestra fe rechaza por completo.

Maimoénides lo resuelve diciendo: “El Santo, Bendito El conoce Su verdad, tal
como ella es, y no la conoce por medio de un conocimiento externo a El, como
en nuestro caso.’ ya que nosotros y nuestro conocimiento no somos uno”.
(Mishné Torah — Libro del Conocimiento — Hilijot lesodé Torah Cap. Il Halajah
10).

Abarbanel sostiene que cuando el verbo 7' — descender — es usado en el
Tanaj referido a D’s, debe ser entendido en una de estas cuatro acepciones:

A) Revelacién de la Divinidad,

8) La Providencia Divina manifestandose en una tierra que no es consagrada a
El.



C) Cuando D'’s se relaciona con el hombre a través de la profecia
descendiendo el Verbo Divino basta niveles de percepcion humana.

D) Cuando D’s desciende para retribuir al hombre por sus acciones, con Su
justicia.

Lo comun a estas cuatro acepciones es, en palabras de Maimonides, “...El
descenso del Pensamiento Divino hasta el hombre finito y limitado.”

En el caso de Sodoma y Gomorra D’s desciende para retribuir a sus habitantes
de acuerdo a sus acciones y El no necesita “inquirir e investigar” aun cuando la
Torah habla en términos inteligibles para el ser humano.

“...SI COMO SU CLAMOR QUE LLEGA HASTA Mi HAN HECHO:
i EXTERMINIO’

“...Si ellos todavia persisten en su rebelidén, exterminio habré de hacer con
ellos...” (Rashi).

Nuestra traduccién de esta frase toma en cuenta la Masorah que al establecer
los n'nyv — cantilacion de la Torah — sefiala la palabra n7> — exterminio —
con un pasek, que tiene el valor de una disyuncion fuerte, separando asi la
palabra n'7o— exterminio — de las palabras que la preceden. Por lo tanto el
sustantivo — exterminio — es interpretado como una clausula eliptica, siendo
gramaticalmente una oracion unimembre.

“..Y SI NO ES ASIi: jME APIADARE! Nuestra traduccion esta basada en
Ramban que explica aqui el verbo yT como “misericordia”. Lo mismo ocurre en
Exodo 2:25 donde leemos: “Viendo Elohim a los hijos de Israel (en el
sufrimiento y la esclavitud) se apiado.”

El amor necesariamente involucra misericordia. Notese que el verbo vy ha sido
traducido como — AMAR — CONOCER — ESCOGER. Estas ideas,
necesariamente, conducen hacia la misericordia de quien ama para con el
amado.

22 “TORNARONSE DE ALLi LOS HOMBRES Y SE ENCAMINARON HACIA
SEDOM, MIENTRAS ABRAHAM AUN PERMANECIA ANTE LA PRESENCIA
DE ADONAI”. “...Aunque los emisarios que D’s habia mandado para destruir
habian llegado a Sodoma, de cualquier manera Abraham aun permanecia ante
la presencia de Adonai para pedir misericordia y para interceder en favor de
ellos. Pues asi dicen nuestros sabios: Aun cuando una espada filosa pende
sobre nuestros cuellos no hay que desistir del pedido de misericordia”. (Tratado
Berajot 10:A).

23 “ACERCOSE ABRAHAM Y DIJO: ; ACASO HABRAS DE ANIQUILAR AL
JUSTO JUNTO AL IMPIO?” “Abraham se acerca para luchar y orar por los
habitantes de las ciudades perversas” (Abarbanel).



“Abraham debera sobreponerse y vencer su propia resistencia en cada frase de
su oracién. El inicia sus palabras no menos de seis veces, cautelosamente,
preparando el proximo paso.

Si su oracion va a ser rechazada, él no quiere exponerse a ello
prematuramente, y €l también sabra detenerse en el momento correcto.

Abraham expresa dos ideas:

A) El justo, que seguramente debe existir en cada pueblo, no tiene que ser
destruido junto con el impio. Esto es incompatible con la rectitud del Juez del
Universo.

B) La existencia de un numero determinado de hombres justos debe ser una
razon para merecer la Misericordia Divina. Pero entiendase bien, Abraham no
intercede en favor de los impios, como generalmente se cree. La justicia exige
el castigo del culpable; asi como la absolucion del inocente.

Abraham se preocupa siempre por la destruccion de las ciudades y no por la de
los pecadores”. (Benno Jacob).

La opinion de los exégetas es que Abraham en un acto de osadia no entiende
la Justicia Divina y la invoca con vehemencia. Pero su sorpresa sera grande
cuando como respuesta a este pedido de justicia, D’s contesta no sélo con
justicia sino con misericordia. “DIJO ADONAI: S| HALLARE EN SEDOM
CINCUENTA JUSTOS — EN MEDIO DE LA CIUDAD — PERDONARE A
TODA LA COMARCA, POR LA CAUSA DE ELLOS.” (Vers. 26).

Deduzcamos, pues, que todo el impetu de la intervencion de Abraham, si bien
acompanado de reverencia y de profunda sumision, terminara en el silencio de
Abraham, y con sus argumentos de pedido de Justicia Divina, perdiendo
significado ante la misericordiosa respuesta por parte de D’s. Después del
silencio absoluto de Abraham y de la falta de recursos convincentes para si
mismo y solo después de ésto, se interrumpe la revelacion profética de Adonai
para con él.

Qué grande y qué sublime la idea expresada por el versiculo “SE RETIRO LA
PRESENCIA DE ADONAI, CUANDO HUBO CONCLUIDO DE HABLAR CON
ABRAHAM Y ABRAHAM REGRESO A SU LUGAR”. (Vers. 33).

En palabras de Rashi: “Una vez que se hubo sumido en silencio el defensor, el
Juez se retiro.”

25 “SACRILEGIO SERIA ANTE Ti...” “Profano es para Ti. Van a decir que ésta
es su profesion: El arrasé a todos, a los justos junto a los impios; asi hiciste a la
generacion del diluvio y a la generacién de la escision (Torre de Babel).”
(Rashi). “Hay quienes opinan que la palabra n'7"2n — sacrilegio — guarda el
mismo significado que la palabra 7'\n— hueco — que no tiene nada.” (Ibn
Hezra).



26 “DIJO ADONAI: SI HALLARE EN SEDOM CINCUENTA JUSTOS — EN
MEDIO DE LA CIUDAD — PERDONARE A TODA LA COMARCA, POR LA
CAUSA DE ELLOS.”

“Quiere decir que son temerosos de D’s en publico. Como dice el profeta:
“‘Deambulad por las calles de lerushalaim y ved y conoced y buscad en sus
calles; si habréis de encontrar hombre, si hay quien haga justicia, quien busca
la fe, (entonces) Yo la perdonaré”. (Jeremias 5:1) (lbn Hezra).

El hombre justo debe serlo especialmente en publico. Los justos ocultos no
salvan a la humanidad, segun Ibn Hezra.

Su influencia es beneficiosa cuando es ejercida. La ciudad que no permite a
sus justos actuar en publico y los obliga a una auto-reclusion no tiene derecho
a ser salvada.

27 “REPLICO ABRAHAM Y DIJO: HE AQUI, QUE AHORA PROSIGO
HABLANDO A ADONAI...” La raiz hebrea 7x* — laol — es de significado
incierto. Nuestra traduccidn se basa en el contexto general del capitulo y en la
opinién de S.D. Luzzatto.

27 “...AUNQUE YO SOY POLVO Y CENIZA.” “La modestia es la unica fuerza
que tiene el hombre de fe.

“ AFAR— el polvo — es la materia mas baja pisoteada por todos.

‘EFER” — la ceniza — representa el resto de cosas que nadie usa mas.”
(Hakedat Itshak).

Una vez establecidas las diferencias entre D’s y el hombre, Abraham confia en
la grandeza de D’s para seguir orando.

33 “SE RETIRO LA PRESENCIA DE ADONAI, CUANDO HUBO CONCLUIDO
DE HABLAR CON ABRAHAM Y ABRAHAM REGRESO A SU LUGAR.” ‘A su
lugar quiere decir a la ciudad de Hebroén,” (Ibn Herra).

“Este versiculo ha sido escrito para decirnos que el Santo Bendito El no dio
lugar otra vez a Abraham para seguir orando.” (Abarbanel).

El hombre agranda su dimension cuando se relaciona con D’s buscando
satisfacer con altruismo las necesidades del ser humano. - Cuando este

dialogo se interrumpe el hombre debe retomar su dimensién natural y seguir
viviendo en la esfera terrenal.

CAPITULO 19

Alia Tercera



1. Llegaron los dos enviados a Sedom, al atardecer y Lot estaba sentado en la
puerta de la ciudad de Sedom, lo vio Lot y se levantd a su encuentro y se
prosternd sobre su rostro a tierra.

2. Dijo: jHe aqui, ahora, mis sefiores! Desviaos por favor, hacia la casa de
vuestro servidor y pernoctad, lavad vuestros pies, madrugaréis y proseguiréis
vuestro camino. Dijeron: No, pues en la explanada pernoctaremos.

3. Les inst6 en demasia, se desviaron hacia donde él y se allegaron a su casa.
Les hizo un convite, cocié panes acimos y ellos comieron.

4. Aun no se habian acostado, cuando los hombres de la ciudad - los hombres
de Sedom - convergieron sobre la casa, desde mozo hasta anciano - todo el
pueblo - hasta el extremo.

5. Interpelaron a Lot y le dijeron: ¢ Donde estan los hombres que han venido a ti
por la noche? jSacalos - ante nosotros - e intimaremos con ellos!.

6. Salié hacia ellos Lot - a la entrada - y la puerta cerro tras de si.

7. Dijo: jNo, por favor, hermanos mios, no daféis!

8. He aqui que yo, tengo dos hijas que no han conocido varon. Yo las sacaré,
ahora, a ellas para vosotros y haced a ellas lo bueno a vuestros o0jos. Sélo a
estos hombres no hagais nada, ya que se han cobijado bajo la sombra de mi
techo.

9. Dijeron: jAcércate mas alla! Dijeron: jel uno, que ha venido como forastero,
juzgar, ha juzgado! jAhora te dafiaremos a ti mas que a ellos! E instaron al
hombre - Lot - en demasia y se acercaron para quebrar la puerta.

10. Extendieron los hombres su mano y trajeron a Lot hacia ellos - a la casa -
mientras la puerta cerraron.

11.Y a los hombres que estaban a la entrada de la casa dafaron con
encandilamiento’, desde menor hasta mayor y no puedieron encontrar la
entrada.

12. Dijeron los hombres a Lot: A quién mas tienes aqui? Yernos, tus hijos y

tus hijas y todo lo que tienes en la ciudad, sacalo del lugar;
" Otros: Ceguera

13. pues nosotros vamos a destruir esta comarca, ya que grande es su clamor
ante la presencia de Adonai y nos ha enviado Adonai para destruirla.

14. Sali6 Lot y hablé a sus yernos - desposados con sus hijas — y dijo:
jLevantaos y salid de este lugar, pues Adonai va a destruir la ciudad! Mas él
parecié como ridiculo ante los ojos de sus yernos.

15. Y como despuntaba el alba, urgieron los enviados a Lot diciendo:
Levantate, toma a tu mujer y a tus dos hijas - las que estan - no sea que
perezcas en el castigo® de la ciudad.

16. Habiéndose demorado, tomaron los hombres su mano y la mano de su
esposa Yy la mano de sus dos hijas - por compasion de Adonai para con él -y lo

sacaron y lo dejaron fuera de la ciudad.
1 Otros: Por la iniquidad.

17. Ocurrié que cuando los hubieron sacado a ellos fuera, dijo: jEscapa, por tu
vida! No mires tras de ti, ni te detengas en lugar alguno de la planicie. jHacia la
montafia escapa, no sea que perezcas!

18. Dijo Lot a ellos: jOh, no!” jTu ruego Mi Sefor!

19. He aqui que ahora ha hallado tu servidor gracia a tus ojos, ya que has
acrecentado tu benevolencia que hiciste para conmigo, al mantenerme con
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vida. jMas yo no puedo escapar hacia la montafia, no sea que me alcance el
dafio y yo mueral!

20. He aqui ahora, que esta ciudad esta cercana, para huir alli y es pequena.
Voy a escapar, ahora, alli - ciertamente es pequeia - jasi mi vida estara a
salvo!

Alia Cuarta
21. Dijo a él: He aqui que te tomo en consideracion también para esta cosa:
para no arrasar la ciudad de la cual has hablado.
22. Pronto, escapa hacia alli; pues no podré hacer nada hasta tu llegada alli.
Por eso llamo el nombre de la ciudad Tsohar - (pequefia).
23. Cuando el sol hubo salido sobre la tierra, Lot llegé a Tsohar
24.Y Adonai hizo llover sobre Sedom y Hamorah azufre y fuego, de Adonai,
desde el cielo.
25. Arrasé las ciudades aquellas y toda la planicie y todos los habitantes de las
ciudades y la vegetacion de la tierra.

26. Miré su mujer, detras de él y se convirtio en un monticulo® de sal.
" Otros: Pilar de Sal.

27. Madrugdé Abraham, por la mafana y se dirigio al lugar donde hubo estado,
alli frente a la presencia de Adonai.

28. Contempld la extension de Sedom y de Hamorah y toda la extension de la
tierra de la planicie y vio y he aqui que ascendia la humareda de la tierra, cual
humareda de horno.

29. Ocurrié que cuando hubo destruido Elohim las ciudades de la planicie -
recordd Elohim a Abraham - y expelié a Lot de entre la destruccién - al destruir
las ciudades en las cuales se habia asentado en ellas, Lot.

30. Ascendio6 Lot desde Tsohar y se asentd en la montaina y sus dos hijas
estaban con él - pues él temia permanecer en Tsohar. Vivid, pues, en una
cueva, €l y sus dos hijas.

31. Dijo la mayor a la menor: Nuestro padre es anciano y en la tierra no hay
hombre para que cohabite con nosotras, como es norma en toda la tierra.

32. Vamos, hagamos beber a nuestro padre - vino - y acostémonos con él, para
que mantengamos vida y descendencia - de nuestro padre.

33. Hicieron beber a su padre vino en aquella noche y allegése pues la mayor y
acostose con su padre; mas €l no supo ni al acostarse ella, ni al levantarse ella.
34. Ocurrié que al dia siguiente, dijo la mayor a la menor: He aqui, me acosté
anoche con mi padre, hagamosle beber vino también esta noche y allégate y
acueéstate con él y mantengamos vida y descendencia de nuestro padre.

35. Hicieron beber - también aquella noche - a su padre - vino - y levantose la
menor y acostdse con él; mas él no supo ni al acostarse con ella ni al
levantarse con ella.

36. Quedaron encintas — las dos hijas de Lot — de su padre.

37. Pari6 la mayor un hijo, a quien llamé Moab. El es el padre de los moabitas
— los del dia de hoy.

38. Y la menor también pari6 un hijo a quien llamé Ben Hami El es el padre de
los amonitas — los del dia de hoy.

NOTAS CAPITULO 19



1 “LLEGARON LOS DOS ENVIADOS A SEDOM...” “... Y tu, lector, ya has
visto, que las Escrituras los llaman a ellos hombres, siempre, excepto en dos
lugares, uno, en este versiculo y dos, en el versiculo 15. cuando ellos lo urgen
a salir de la ciudad. Y no hay duda de que en aquellos lugares en que se
comportan como “hombres” fueron llamados hombres y en aquellos en que
hacen acciones sobrenaturales son llamados n'>x'm — enviados.” (Abarbanel)

“AL ATARDECER” “El camino a recorrer desde la residencia de Abraham
hasta Sodoma no era tan largo y podrian haber llegado en pleno dia, pero ellos
eran n'anM 'OXR'M — mensajeros de la Misericordia Divina — y. por lo tanto
estuvieron dandole tiempo a Abraham para concluir su alegato en favor de
ellos”. (Midrash; Rashi).

Cabe recalcar una vez mas que, de acuerdo a este Midrash, la Torah no nos
refiere aqui un dato cronoldgico sino que ofrece un mensaje, entre lineas, en
este llegar al atardecer y en la penumbra en la cual estan sumidas estas
ciudades.

“...LOT ESTABA SENTADO EN LA PUERTA DE LA CIUDAD DE SEDOM..””
Esta locucién es usada en el lenguaje biblico para indicar el punto de reunion
de los sabios ancianos del lugar y de un dignatarios de la comarca. (Véase
Ruth 4:1 y Esther 2:19 entre otros). Aparte, la justicia se admiraba, siempre, en
las puertas de las ciudades, que equivalian a las audiencias publicas, de alli la
conclusion del Midrash, de que Lot habia sido nombrado como uno de los
jueces de la ciudad.

Esta idea esta sustentada también por el versiculo 9 de este capitulo.

2 “DIJO: HE AQUI, AHORA, MIS SENORES ....” “El término Adonai en este
lugar, no tiene connotacion de sagrado y quiere decir; senores mios.” (Ibn
Hezra).

“...MADRUGAREIS Y PROSEGUIREIS VUESTRO CAMINO..." Con esto les
indico que no se detengan en la ciudad, una vez entrada la mariana, pues Lot
conocia la perversidad de sus habitantes.” (Ramban)

3“...COCIO PANES ACIMOS Y ELLOS COMIERON.” Debido al poco tiempo
de que se disponia para prepararles un convite.

4 “AUN NO SE HABIAN ACOSTADO, CUANDO LOS HOMBRES DE LA
CIUDAD... CONVERGIERON SOBRE LA CASA, DESDE MOZO HASTA
ANCIANO...

5 INTERPELARON A LOT Y LE DIJERON: ;DONDE ESTAN LOS HOMBRES
QUE HAN VENIDO A Ti POR LA NOCHE? ;SACALOS... E INTIMAREMOS

CON ELLOS!"... Lot ha sido sorprendido en su estimacion de la perversidad de
los habitantes de la ciudad. Es incomprensible que los mayores y ancianos de
la ciudad se unan y convaliden con su presencia aberrantes excesos sexuales.



“E intimaremos con ellos...”: “La intencién de los habitantes de Sedom era
denigrar a los hombres con esta vileza.” (Abarbanel)

De este pasaje deriva la actual acepcion del término sodomia.

Al comparar este pasaje con el episodio biblico del libro de Jueces, cap. 19,
conocido como nyaxa wa?o — la concubina de Guivhah — notaremos que en
este ultimo episodio donde también hay intencion de denigrar a un “huésped”
sexualmente, todos los habitantes de la tierra de Israel, de entonces, se
levantan en armas, desde el norte hasta el sur del pais, para limpiar esa afrenta
cometida para con un ser humano. Suelen existir personas perversas en la
sociedad; no se puede tolerar la existencia de una poblacion totalmente
pervertida “desde mozo hasta anciano, todo el pueblo.”

Sodoma es el prototipo de una ciudad descarriada, en su totalidad. El resto del
relato sera la consecuencia directa de la perversidad. (Basado en Ramban).

“Por ofra parte, esto demuestra que ni siquiera habia en la ciudad uno de los
diez justos que Abraham buscaba.” (Rashbam).

7 “HERMANOS MiOS, NO DANEIS!

8 “HE AQUIi PUES, QUE YO TENGO DOS HIJAS QUE NO HAN CONOCIDO
VARON. YO LAS SACARE, AHORA, A ELLAS PARA VOSOTROS Y HACED
A ELLAS LO BUENO A VUESTROS 0JOS. SOLO, A ESTOS HOMBRES NO
HAGAIS NADA, YA QUE SE HAN COBIJADO BAJO LA SOMBRA DE MI
TECHO. ““... El cielo prohiba que él abandone a sus hijas, sino que es mas bien
como el que dice a sus atacantes: “matenme a mi antes”, con la certeza de que
no lo haran. Por lo tanto pareceria ordenarles que no progresen mas en su
maldad al ofrecerles algo que a todas luces es insincero.” (Basado en Rabbenu
Hananel)

“...Hasta el dia de hoy el hombre oriental considera a su huésped como hombre
sagrado y, por lo tanto, en el momento necesario le brinda proteccion ilimitada
hasta el extremo. Por ello Lot esta dispuesto a pagar por la salvaguardia de sus
huéspedes el precio del honor de sus hijas. Este apresuramiento de Lot, en su
ofrecimiento, sin buscar otras vias de conciliacion demuestra que la
perversidad de Sodoma no pasa cerca de Lot sin afectarlo.” (Tsvi Hoffman).

9 “DIJERON: jACERCATE MAS ALLA!” Dos términos opuestos que quieren
significar que se haga a un lado y no intervenga.

“...DIJERON: jEL UNO, QUE HA VENIDO COMO FORASTERO, JUZGAR HA
JUZGADO! jAHORA TE DANAREMOS A Ti MAS QUE A ELLOS! E
INSTARON AL HOMBRE — A LOT — EN DEMASIA Y SE ACERCARON
PARA QUEBRAR LA PUERTA.” Extrana sociedad era la de Sodoma, ya que
nadie podia asumir la defensa de los derechos basicos del ser humano.

Lot, habitante arraigado en la ciudad es considerado extranjero, por defender lo
que la civilizacion defiende.



En el versiculo 10, “los hombres” hace referencia a los enviados Divinos.

11 “Y ALOS HOMBRES QUE ESTABAN A LA ENTRADA DE LA CASA LOS
DANARON CON ENCANDILAMIENTO, DESDE MENOR HASTA MAYOR Y
NO PUDIERON ENCONTRAR LA ENTRADA.” El término — encandilamiento
— figura una vez mas en el Tanaj en Il reyes 6:18.

De acuerdo a las versiones arameas del Tanaj, esto quiere decir: aturdimiento
o desorientacion temporarios. El Talmud lo entiende como ceguera pasajera.
(Véase loma 28 B; Guitin 69 A).

16 “HABIENDOSE DEMORADO, TOMARON LOS HOMBRES SU MANO ...
“La raiz de este verbo prn —fortalecer — indica que Lot estaba aterrado y no
tenia fuerzas para huir.” (Ibn Hezra).

“Ellos, los enviados, los arrastraban con fuerza para que pudiesen huir de
llugar”. (Ramban)

“...POR COMPASION DE ADONAI PARA CON EL ...“ “Sélamente por la
compasion de Adonai para con él y no por su propio mérito (de Lot), sino mas
bien por la magna Misericordia de D’s; o tal vez quiera indicar el versiculo:
mientras duraba todavia la compasion de D’s para con él.

De no ser asi morira él también en la destruccion de la ciudad”. (Ramban).

17 “OCURRIO QUE CUANDO LOS HUBIERON SACADO A ELLOS AFUERA,
DIJO: jESCAPA POR TU VIDA! NO MIRES TRAS DE Ti, NI TE DETENGAS
EN LUGAR ALGUNO DE LA PLANICIE. {HACIA LA MONTANA ESCAPA, NO
SEA QUE PEREZCAS!” “A mi me parece, de acuerdo al sentido literal del
versiculo, que los enviados previnieron a Lot, diciendo: jEscapa, por tu vida! No
mires detras de ti.. “, pues él tenia gran riqueza y le dijeron, en tono de consejo
y consuelo: salva tu vida, pues el resto ya esta perdido. Tu esperanza es tu
vida” (Abarbanel)

18 “... ,TE RUEGO, MI SENOR!"

19 “...YA QUE HAS ACRECENTADO TU BENEVOLENCIA... AL
MANTENERME CON VIDA...” El concepto Adonai, aqui, tiene caracter
sagrado, de acuerdo a la opinidén halajica enunciada por Maimonides, en su
libro Mishné Torah, Hiljot lesodé Torah. Cap VI. Halajah 9.

22 “..POR ESO LLAMO EL NOMBRE DE LA CIUDAD TSOHAR —
PEQUENA.” Con anterioridad el nombre de esta ciudad era Belah. (Véase Gén.
14:2)

24 “Y ADONAI HIZO LLOVER SOBRE SEDOM Y HAMORAH AZUFRE Y
FUEGO DE ADONAI; DESDE EL CIELO.” “Y para que no pensemos como lo
hizo Gersonides que el azufre y el fuego tuvieron su origen en las entrafas de
la tierra, recalca el versiculo: “.. .de Adonai... desde el cielo”; indicando con ello



que el fuego y el azufre descendieron desde arriba, no obedeciendo a ninguna
causa natural...” (Abarbanel).

La destruccion de Sodoma y Gomorra ha generado profundos ecos en el Tanaj
(Véase Deuteronomio 29:22, Isaias 1:9 y 10 y Lamentaciones 6:6).

26 “MIRC) SU MUJER, DETRAS DE EL Y SE CONVIRTIO EN UN
MONTICULO DE SAL.”

“La mujer de Lot no presto atencion a la prevencion del enviado que
recomendo a Lot salvar s6lamente su vida y no sus bienes, pues ella se quedo,
en pos de él, ocupandose de salvar sus riquezas, y por eso se demoro y fue
atrapada por la lluvia de azufre y sal, que la convirtio en un monticulo.”
(Abarbanel).

27 “MADRUGO ABRAHAM POR LA MANANA Y SE DIRIGIO AL LUGAR
DONDE HUBO ESTADO, ALLI, FRENTE A LA PRESENCIA DE ADONAJ”

29 “OCURRIO QUE CUANDO HUBO DESTRUIDO ELOHIM LAS CIUDADES
DE LA PLANICIE — RECORDO ELOHIM A ABRAHAM — Y EXPELIO A LOT
DE ENTRE LA DESTRUCCION — AL DESTRUIR LAS CIUDADES EN LAS
CUALES SE HABIA ASENTADO LOT.” Al concluir Abraham su oracién quedé
en la duda, en cuanto a los alcances de ésta. Sodoma y Gomorra fueron
destruidas, no obstante Lot y sus hijas fueron salvados, no por sus méritos,
sino por la oracién de Abraham y el parentesco de Lot con él, como atestigua el
versiculo.

31 “DIJO LA MAYOR A LA MENOR: NUESTRO PADRE ES ANCIANO Y EN
LA TIERRA NO HAY HOMBRE PARA QUE COHABITE CON NOSOTRAS,
COMO ES NORMA EN TODA LA TIERRA.” “Ellas pensaron que todo el mundo
fue destruido, como ocurrié en la generacién del diluvio” (Rashi)

A nuestro juicio ésta es la unica forma de comprender éste conflictivo pasaje
biblico.

“Este relato fue escrito para hacernos conocer la cercania entre estas dos
naciones — Hammon y Moab, vecinas de Israel, y que por ello la Torah
prohibira el ingreso de estas naciones al pueblo de Israel” (Abarbanel).

Noétese que la prohibiciéon del ingreso de los Hammonitas y Moabitas a formar
parte de la historia de Israel esta enunciada en Deut. 33:4, inmediatamente
después de la ley que prohibe el ingreso del mamzer — hijo nacido de incesto
— al pueblo de Israel.

CAPITULO 20

1. Trasladdse desde alli Abraham hasta la tierra del Neguev (Sur) y se asenté
entre Kadesh y Shur, — morando en Guerar.



2. Dijo Abraham acerca de Sarah su mujer: Mi hermana es. Envio Abimélej, rey
de Guerar y tomé a Sarah.

3. Empero Elohim vino a Abimélej — en un suefo de la noche — y dijo a él: He
aqui, vas a morir por causa de la mujer que has tomado, jpues ella es mujer de
un esposo!

4. Mas Abimélej no se habia acercado a ella, y dijo: 4 Adonai, acaso a gente
también inocente habras de matar?

5. Ciertamente, él me ha dicho:

iElla es mi hermana! Y ella misma también dijo: jMi hermano es! Con integridad
de mi corazdén y con pureza de mis manos, hice esto.

6. Dijo a él Elohim — en sueifio: También Yo supe que con integridad de tu
corazon has hecho esto, por eso te impedi — Yo también a ti — pecar contra
Mi, por eso no te permiti tocarla a ella.

7.Y ahora devuelve la esposa del hombre — ya que él es profeta — y orara
por ti y viviras. Mas si no devuelves, sabete que morir, habras de morir, tu y
todo lo que es tuyo.

8. Madrugd Abimélej — por la mafiana — y convoco a todos sus servidores y
les refirié todas estas palabras en sus oidos y temieron los hombres, mucho.

9. Llamé Abimélej a Abraham y le dijo: Qué nos has hecho y en qué he pecado
para contigo? jPues has acarreado sobre mi y sobre mi reino un pecado
grande! jAcciones que no se suelen hacer, tu has hecho conmigo!

10. Dijo Abimélej a Abraham: ;, Qué has visto, para que hayas hecho esta
cosa?

11. Dijo Abraham: Pues he pensado: Seguramente no hay temor a D’s en este
lugar y me mataran por causa de mi mujer.

12. Mas también, en verdad, hermana mia — hija de mi padre — es; pero no
hija de mi madre. Y ha sido para mi por esposa.

13. Y ocurrié que cuando Elohim me hizo errar desde la casa de mi padre, le
dije a ella: Esta es tu bondad que habras de hacer para conmigo; a todo lugar
donde vayamos alli, habras de decir a mi respecto: El es mi hermano.

14. Tomo6 Abimélej, ovejas, vacas, siervos y siervas y se los dié a Abrahamy le
restituyé a Sarah — su esposa.

15. Dijo Abimélej: He aqui, mi pais esta ante ti; donde plazca a tus ojos,
asiéntate.

16. Y a Sarah dijo: He aqui, he dado mil monedas de plata — a tu hermano. He
aqui que ello sera para ti velo para los ojos — frente a todos los que estan
contigo y frente a todos. Y seras reivindicada.

17. Or6 Abraham a Elohim y envié curacion — Elohim — a Abimélej, a su
esposa Y a sus esclavas y éstas concibieron hijos.

18. Pues obstruir, habia obstruido Adonai, toda matriz en la corte de Abimélej,
por causa de Sarah — esposa de Abraham.

NOTAS CAPITULO 20

1 “TRASLADOSE DESDE ALLi ABRAHAM HASTA LA TIERRA DEL NEGUEV
(SUR) Y SE ASENTO ENTRE KADESH Y SHUR - MORANDO EN GUERAR.”

EL SIGNIFICADO DEL RELATO



Este relato es, aparentemente, casi una repeticion de lo ocurrido en Egipto. -
Gén 12:10 y s.s. No obstante existen algunas diferencias claras: Parho y
Abimélej son distintos, el primero libera a Sarah a causa de las grandes plagas
que D’s trae sobre él. No hay ninguna aparicion de D’s para Parho, como es el
caso de Abimélej. Parh6 no se preocupa por el aspecto ético de su mala
accion, mientras que Abimélej y sus hombres temen sobremanera. Este Faradn
de la época de Abraham es bastante parecido en sus actitudes al Faradn de la
época de Moisés, ambos desconecen a D’s y al pecado frente a D’s.

Nuestro relato presenta una imagen positiva de Abimélej, rey de los Filisteos,
en contraste con el de los egipcios. Por otra parte, Abraham tendra que
justificar su actitud frente a Abiméle;.

Abraham también es llamado aqui por primera vez NAVI (profeta). Por utimo,
Abraham intercedera en oracion por Abimélej y su corte, cuyas mujeres daran a
luz hijos.

Abraham mismo es el real necesitado de los efectos de esta oracion. Asi
vemos la oracién altruista y llena de nobleza. (Basado en Benno Jacob)

Por otra parte, y contrastando, por ultimo, la actitud de Lot, Abraham viene a
vivir, aunque como extranjero, en una comarca donde se respetan los siete
preceptos basicos, llamados de Bené Noah. Abimélej es un fiel exponente de
ello, tal vez por eso haya sido merecedor de un suefio donde escucha la
palabra de Elohim.

7 “Y AHORA DEVUELVE LA ESPOSA DEL HOMBRE - YA QUE EL ES
PROFETA - Y ORARA POR Tl Y VIVIRAS.” Aqui vemos al Navi como hombre
de oracion. La palabra Navi esta relacionada, aqui, con el término “Niv
sefataim” - expresion de los labios - (Isaias 57:19). “Quiere decir: él habla mis
palabras y Yo amo sus palabras y escucho su oracion.” (Rashbam)

9 “... ;PUES HAS ACARREADO SOBRE Mi Y SOBRE MI REINO UN PECADO
GRANDE!..’

“El pecado de un rey, representante de la nacion, afecta a todo su pueblo”
(Basado en Radak)

“. jACCIONES QUE NO SE SUELEN HACER, TU HAS HECHO
CONMIGO!” “Causar darfio a un hombre que todavia no es conocido y no
tienes ningun odio para con él... y no es procedente hacer esto.” (Seforno).
Noétese una vez mas, que el Tanaj no tiene héroes, tiene hombres.

La actitud de Abraham es reprobable, de acuerdo a Seforno.

12 “MAS TAMBIEN, EN VERDAD, HERMANA MIA - HIJA DE MI PADRE - ES;
PERO NO HIJA DE MI MADRE. Y HA SIDO PARA Mi POR ESPOSA.” “A los
descendientes de Noah les era permitida la relacién matrimonial con la
hermana por parte del padre.” (Rashi)

Cuando la Torah sea promulgada en Sinai, la misma revocara esta norma. Asi
leemos: “No descubriras la desnudez de tu hermana, ya sea hija de tu padre o
hija de tu madre, criada en casa o nacida fuera de ella - de ambas no
descubriras su desnudez.” (Levitico 18:9) En Levitico 20:17 esta prohibicion se
enuncia como sigue: “El hombre que tomare a su hermana, hija de su padre o
hija de su madre y viere su desnudez y ella viese también la desnudez de él
Ton - hesed - es (ignominia) y seran truncados, ambos, a ojos de los hijos de



su pueblo, pues la desnudez de su hermana ha descubierto y su castigo
soportara.

Noétese que el término Ton hesed en Levit. 20:17 tiene un sentido totalmente
opuesto al Ton hesed del versiculo 13 de nuestro capitulo en Génesis, que
traducimos como bondad.

Los investigadores modernos del Tanaj estiman que estamos frente a un caso
de sublimacién del concepto Ton - hesed - que si bien en algun momento tiene
caracter de ignominia, como en Levitico 20: 17, mas tarde sera usado en una
acepcion de bondad y amor.

14 “TOMO ABIMELEJ, OVEJAS Y VACAS, SIERVOS Y SIERVAS Y SE LOS
DIO A ABRAHAM Y LE RESTITUYO A SARAH - SU ESPOSA.”
Aparentemente, para cumplir con la costumbre del Mohar - dote - que el
consorte entregaba al hermano mayor de su futura esposa, y, en este caso es
una forma de salvar el honor de Sarah. (Basado en Rashbam)

16 “...HE AQUI QUE ELLO SERA PARA Ti VELO PARA LOS OJOS FRENTE
A TODOS LOS QUE ESTAN CONTIGO Y FRENTE A TODOS. Y SERAS
REIVINDICADA.” El sentido del giro idiomatico subrayado es oscuro, pero ha
sido interpretado por los comentaristas como indicando, probablemente, la
intencién de distraer la atencion de sobre Sarah, por parte de los integrantes de
la corte de Abimélej y de las demas personas.

CAPITULO 21

1. Y Adonai rememoré a Sarah — como dijera — e hizo Adonai a Sarah —
como hablara.

2. Concibi6 y di6é a luz Sarah — para Abraham — un hijo en su ancianidad, en
el plazo que habia dicho Elohim.

3. Llamé Abraham el nombre de su hijo — que le nacié — que di6 a luz Sarah
para él: ltshak.

4. Circuncid6é Abraham a Itshak — su hijo — siendo éste de ocho dias, como se
lo habia prescripto Elohim.

Alia Quinta
5. Era Abraham de cien afios de edad, cuando le nacio Itshak — su hijo.
6. Dijo Sarah: Hilaridad me ha causado Elohim, todos cuantos lo oigan reiran
conmigo.
7. Y dijo: ¢ Quién hubiese dicho a Abraham: amamanta hijos Sarah? Pues yo le
he dado un hijo en su ancianidad.
8. Crecit el nino y fué destetado y dié6 Abraham un gran banquete en el dia del
destete de ltshak.
9. Vi6 Sarah al hijo de Hagar, la egipcia, — que habia parido para Abraham —
que se burlaba.
10. Dijo a Abraham: Echa a esta esclava y a su hijo, pues no habra de heredar
— el hijo de esta esclava —junto con mi hijo, con Itshak.
11. Esta cosa disgustdé sumamente a Abraham, por causa de su hijo.



12. Empero Elohim dijo a Abraham: No te apenes por el nifio ni por tu esclava;
todo lo que te dijere Sarah habras de cumplir, pues es por ltshak, que tu
descendencia portara tu nombre.

13. Y también al hijo de la esclava lo convertiré en pueblo, pues tu
descendencia es.

14. Madrug6 Abraham — por la mafiana — tomo pan y un odre de agua y se lo
di6 a Hagar — se lo puso sobre sus hombros — y también al nifio y la despidio;
ella partio y se extravié en el desierto de Beer-Shevah

15. Mas se agoto el agua del odre y dejo" al nifio bajo uno de los arbustos.
" Otros: Lo hecho.

16. Y fué y sentdse frente a él, a distancia de un tiro de arco, pues ella penso:
No vea yo la muerte del nifio. Sentdse pues enfrente, alzé su voz y llord.

17. Mas Elohim oy6 el clamor del nifio y llamo el enviado de Elohim a llagar
desde los cielos y le dijo: ¢ Qué te ocurre Hagar? No temas, pues Elohim ha
escuchado el clamor del nifio, en el lugar donde esta.

18. Levantate, alza al nifio y asele con tu mano, pues en pueblo grande lo
habré de convertir.

19. Devel6 Elohim sus ojos y ella avistd un pozo de agua; se encamino y llené
el odre de agua y di6 a beber al nifio.

20. Elohim estuvo con el nifio y él creciod, vivio en el desierto y se convirtio en
tirador de arco.

21. Se asento en el desierto de Paran y su madre lo desposé con una mujer de
la tierra de Egipto.

Alia Sexta
22. Sucedio por entonces que Abimélej y Fijol — Jefe de su Ejército — se
dirigié a Abraham diciendo: Elohim esta contigo en todo cuanto tu haces.
23. Ahora pues, jurame por Elohim, aqui, que no habras de cometer falsedad
contra mi, ni contra mi hijo ni contra mi nieto, sino bondad como la que yo hice
contigo, habras de hacer tu conmigo y con el pais donde has morado.
24. Dijo Abraham: Yo lo juro.
25. Pero amonesto Abraham a Abimélej por causa del pozo de agua del que se
habian apoderado los servidores de Abiméle;j.
26. Dijo Abimélej: No sé quién ha hecho esto, ni tampoco tu me habias dicho
nada, ni tampoco nada he oido yo hasta el dia de hoy.
27. Tomo Abraham ovejas y vacas y se los dié a Abimélej y concertaron ambos
un pacto.
28. Aparté Abraham siete corderas del rebario solas.
29. Dijo Abimélej a Abraham: ; Qué son estas siete corderas que has apartado
solas?
30. Dijo él: Estas siete corderas recibiras de mi mano, para que ello sea para
mi testimonio de que yo he cavado este pozo.
31. Por eso llamé a aquel lugar Beer-Shevah pues ambos juraron alli.
32. Concertaron una alianza en Beer-Shevah; se levanté Abimélej y Fijol - Jefe
de su Ejército - y se volvieron a la tierra de los Pelishtim.
33. Planté - Abraham - un tamarisco en Beer Shevah, e invocé alli el nombre
de Adonai, D’s Eterno.
34. Y mor6 Abraham en la tierra de los Pelishtim por muchos dias.



NOTAS CAPITULO 21

1 “ADONAI REMEMORO A SARAH - COMO DIJERA - E HIZO ADONAI A
SARAH - COMO HABLARA.” El verbo Tj7o que traducimos aqui como
rememoro, es una expresion usada cuando se habla acerca de la
manifestacion de la Providencia Divina para el que ha sido rememorado.

Este verbo esta usado en este sentido en Gén. 50:25; Exodo 3:16 y Jueces
15:1. Asimismo el verbo “Pakod” - rememorar, es usado cuando el texto hace
referencia a mujeres estériles que después daran a luz. Véase el caso de
Rahel 30:22 y el de Hannah en | Samuel 1:19.

Este verbo es equiparado al verbo ZAJOR - recordar, en palabras de los sabios
del Talmud:

“Pikdonot haré hen quezijronot,” quiere decir que los conceptos tienen caracter
analogo. Tratado Rosh Hashanah 32 B. (Ramban).

2 “...UN HIJO EN SU ANCIANIDAD...” Estas palabras no tienen caracter
cronoldgico pues era conocida la avanzada edad de Abraham, sino que indican
que también a Abraham, D’s le concede Su hesed - benevolencia a través de
este nacimiento, aun en su vejez.

3 “LLAMO ABRAHAM EL NOMBRE DE SU HIJO - QUE LE NACIO - QUE DIO
A LUZ SARAH PARA EL: ITSHAK.” El énfasis es evidente, la promesa Divina
se ha cumplido. La descendencia sera de Abraham y Sarah.

4 “CIRCUNCIDO ABRAHAM A ITSHAK - SU HIJO - SIENDO ESTE DE OCHO
DIAS, COMO SE LO HABIA PRESCRIPTO ELOHIM.” “Estas dos cosas hizo
Abraham cuando el nifio tenia ocho dias: le di6 el nombre y lo circuncido. El lo
hizo porque D’s se lo habia prescripto. El versiculo lo recalca queriendo decir
que aun siendo ltshak muy querido por su padre, ya que él nacio no en su edad
I6gica para ser padre y por ende, era normal que Abraham tuviese miedo de
arriesgarlo con la circuncision, al ser éste tierno y unico para su madre... Sin
embargo Abraham no penso asi; simplemente, porque D’s se lo habia pedido.”
(Abarbanel)

6 “HILARIDAD ME HA CAUSADO ELOHIM...” Quiere decir: “El regocijo por un
evento que asombra.” (Rashbam).

8 “CRECIO EL NINO Y FUE DESTETADO Y DIO ABRAHAM UN GRAN
BANQUETE...”

“El hizo entonces el banquete, pues asi encontramos que ocurrié también con
Shemuel (futuro profeta de Israel) pues su madre Hannah, cuando lo hubo
destetado lo trajo al santuario de Shiloh y en esa ocasion ofrecié sacrificios.”
(Rashbam).

“Un gran banquete”...: En este convite participaron las personas grandes de
aquella generacion.

9 “VIO SARAH AL HIJO DE HAGAR, LA EGIPCIA - QUE HABIA PARIDO
PARA ABRAHAM - QUE SE BURLABA”. “El se burlaba durante este gran



banquete porque él también era hijo de Abraham y ningun banquete fue dado
en su honor.” (Gersénides)

“Pues asi es la costumbre de los nifios y Sarah estuvo celosa porque Ishmahel
ya era mayor que su propio hijo, Itshak.” (Ibn Hezra).

10 “DIJO A ABRAHAM: ECHA A ESTA ESCLAVAY A SU HIJO PUES NO
HABRA DE HEREDAR - EL HIJO DE ESTA ESCLAVA - JUNTO CON MI HIJO,
CON ITSHAK.” La intencion probable de Sarah, habria sido distinguir entre el
estado de concubina, que era el de Hagar, y el de ella misma, esposa y sefiora
en la casa de Abraham y de alli que pida la expulsién de Hagar y de su hijo ya
que Sarah no tolerara que ambos jovenes compartan la misma heredad.
(Basado en Abarbanel).

En otro orden de cosas nétese que ni Ishmahel ni su madre Hagar son
llamados por sus nombres, sino que aparecen llamados como la esclava y su
hijo. En el Tanaj la omision del nombre es sefial de desprecio. Véase | Samuel
20:30, donde David es llamado despectivamente por Shaul: Ben Ishai. Véase
también, en apoyo de esto | Samuel 25:10.

11 “ESTA COSA DISGUSTO SUMAMENTE A ABRAHAM, POR CAUSA DE
SU HIJO.”

Abraham tenia apego por Ishmahel, pues lo hemos visto orar ante D’s por su
vida diciendo: “...Si Ishmahel habra de vivir ante Tu presencia...” (Gén. 17:18)

12 “‘EMPERO ELOHIM DIJO A ABRAHAM: NO TE APENES POR EL NINO NI
POR TU ESCLAVA; TODO LO QUE TE DIJERE SARAH HABRAS DE
CUMPLIR, PUES ES POR ITSHAK QUE TU DESCENDENCIA PORTARA TU
NOMBRE.”

13 “Y TAMBIEN AL HIJO DE LA ESCLAVA LO CONVERTIRE EN PUEBLO,
PUES TU DESCENDENCIA ES.” Si bien el pedido de Sarah causa repulsa en
los afectos de Abraham, que debera expulsar a su hijo, D’s lo reconforta. Los
sentimientos que deprimen a Abraham son varios, sin embargo D’s le
manifiesta otras consideraciones: el joven a quien Sarah llama “el nifio de la
esclava” tendra un futuro ya que él también es descendiente fisico de Abraham.
A él no le sera negada la grandeza derivada de esta paternidad y crecera y se
convertira, él también, en una nacion. (Basado en Benno Jacob)

14 “MADRUGO ABRAHAM - POR LA MANANA - TOMO PAN Y UN ODRE DE
AGUAY SE LO DIO A HAGAR - SE LO PUSO SOBRE SUS HOMBROS - Y
TAMBIEN AL NINO Y LA DESPIDIO.” No obstante el dolor que esto le causa a
Abraham, madruga, por la mafana, probablemente después de manifestarsele,
a él, D’s durante la noche. Cabe destacar que las actitudes compasivas de
Abraham al “despedir” a Hagar son sustancialmente diferentes de la actitud de
Sarah al decir: “Echa a esta esclava y a su hijo...” (Gersoénides, Abarbanel)

16 “Y FUE Y SENTOSE FRENTE A EL, A DISTANCIA DE UN TIRO DE ARCO,
PUES ELLA PENSO: NO VEA YO LA MUERTE DEL NINO. SENTOSE
ENFRENTE; ALZO SU VOZ Y LLORO.”



17 “MAS ELOHIM OYO EL CLAMOR DEL NINO Y LLAMO EL ENVIADO DE
ELOHIM A HAGAR DESDE LOS CIELOS Y LE DIJO: ;QUE TE OCURRE
HAGAR? NO TEMAS, PUES ELOHIM HA ESCUCHADO EL CLAMOR DEL
NINO, EN EL LUGAR DONDE ESTA.” La desesperacion de la madre es total y
el amor ha sido vencido; Hagar a lo sumo busca la sombra de los arbustos que
atenuara en algo, tal vez, el sufrimiento. Pero el mensaje es que donde termina
la piedad maternal empieza la Misericordia Divina.

La madre puede llegar a abandonar a su hijo, como en este caso, pero D’s
escucha la voz del nifio.

19 “DEVELO ELOHIM SUS OJOS Y ELLA AVISTO UN POZO DE AGUA. SE
ENCAMINO Y LLENO EL ODRE DE AGUA Y DIO DE BEBER AL NINO. “No
es correcto que pensemos que este pozo fue creado en este momento... este
pozo estaba en aquella comarca y Hagar no podia verlo, pero D’s la orienta y
devela sus ojos para poder divisarlo, ya que estaba alli” (Abarbanel)

El epilogo es el previsto. Ishmahel ha sido salvado, su destino continua.

A partir del versiculo 22 de nuestro capitulo veremos la concrecion de la
primera promesa Divina a Abraham, cuando le dijo: “...y seran bendecidas por
tu causa todas las familias de la tierra...”

En el relato, Abimélej ve en Abraham y en su trayectoria la manifestacién de la
Providencia Divina sobre él.

Quiere acercarse a él, quiere concertar un pacto con él y compartir amistad
hasta la tercera generacion. Abraham se aviene a ello y concerta el pacto en el
lugar que se llama Beer-Shevah. Este nombre tiene una doble etimologia ya
que deriva de Shevah que es siete, aludiendo a las siete corderas y Shevuhah
que es juramento.

Avanzando Abraham por la senda de su ancianidad parece llegar, en definitiva,
a la quietud tan anhelada.

Abraham se asienta en la comarca, “planta arboles”, con todo el simbolismo
que ello implica y mora en la tierra de los Filisteos por muchos dias. ¢, Habran
terminado las vicisitudes del Patriarca?

CAPITULO 22

Alia Séptima
1. Acontecid después de estos eventos, que Elohim sometioé a prueba a
Abraham; dijole: Abraham y el dijo: Heme aqui.
2.Y El dijo: Toma, ahora ', a tu hijo, tu unico, a quien amas, a Iltshak y vete a la
tierra de Moriah y ofrécelo alli como holocausto sobre uno de los montes que
Yo habré de indicarte.
' Otros: Toma por favor.

3. Madrugé Abraham —por la mahana— aparejé su asno, tomo consigo a sus
dos mozos ya Iltshak — su hijo —partio la lefia para el holocausto, se apresté y
se encaminod hacia el lugar que le habia dicho Elohim.

4. Al tercer dia alzé Abraham sus ojos y diviso el lugar desde la lejania.

5. Dijo Abraham a sus mozos: permaneced aqui con el asno, mientras yo y el
nino iremos hasta alli, nos prosternaremos y volveremos a vosotros.



6. Tomo6 Abraham la lefa para el holocausto, la puso sobre Itshak — su hijo —
y tomé en su mano el fuego y el cuchillo y se encaminaron ambos, juntos.

7. Dijo Itshak a Abraham — su padre: Dijo: Padre mio y le respondio: Heme
aqui, hijo mio. Dijo él: He aqui el fuego y la lefia s donde esta, el cordero para el
holocausto?

8. Y dijo Abraham: Elohim, El proveera el cordero para el holocausto, hijo mio y
siguieron ambos, andando juntos.

9. Y llegaron al lugar que le habia dicho Elohim, erigi6 alli Abraham el altar y
dispuso la lefa; ligd a ltshak — su hijo — y le puso sobre el altar, encima de los
lefios.

10. Extendiéo Abraham su mano y prendio el cuchillo para inmolar a su hijo.

11. Mas el emisario de Adonai le llamé desde los cielos y dijo: Abraham,
Abraham; y éste dijo: heme aqui

12.Y dijo: No extiendas tu mano contra el nifio y no le hagas nada, pues ahora
Yo me apiado’ ; ya que temeroso de Elohim eres, pues no Me has negado ni a
tu hijo — a tu unico.

' Otros: Pues Ahora yo sé.

13. Alzé Abraham sus ojos y vio y he aqui un carnero, que después se
enredaba, por sus cuernos, en la espesura. Fué Abraham y tomo el carnero y
lo ofrecié en holocausto, como sustituto de su hijo.

14. Llamo6 Abraham al lugar aquél: Adonai Iré, que se llama hoy: En el monte
de Adonai leraé.

15. Llamo el emisario de Adonai a Abraham, por segunda vez desde los cielos.
16. Y dijo: Por Mi he jurado — dice Adonai —puesto que tu has hecho esta
cosa y no Me negaste ni aun a tu hijo, a tu unico.

17. Pues bendecir habré de bendecirte y acrecentar habré de acrecentar a tu
descendencia, cual estrellas de los cielos y como la arena de las orillas del mar
y poseera tu descendencia las ciudades de sus adversarios.

18. Y seran bendecidos por tu descendencia todas las naciones de la tierra,
puesto que tu has obedecido Mi mandato.

19. Volvié Abraham hasta sus mozos y se aprestaron y partieron juntos hacia
Beer-Shevah. Y Abraham se asenté en Beer-Shevah.

Maftir
20. Aconteci6 que después de estos eventos, le fue anunciado a Abraham: jHe
aqui que Milcah también ha dado hijos a Nahor, tu hermano!
21. Huts — su primogénito — Buz — su hermano — y Kemuel — padre de
Aram.
22. Quesed, Hazo, Pildash, Idlaf y Betuel.
23. y Betuel engendré a Rivkah. Estos ocho hijos dié Milcah a Nahor —
hermano de Abraham.
24.Y su concubina — llamada Reumah — le dié también a Tevah, Gabam,
Tabash y Mahajah.

NOTAS CAPIiTULO 22

“A DIEZ PRUEBAS FUE SOMETIDO NUESTRO PATRIARCA ABRAHAM,
SUPERANDOLAS TODAS; LO QUE NOS DEMUESTRA CUAN GRANDE



HABIA SIDO EL AMOR DE ABRAHAM, NUESTRO PATRIARCA, PARA CON
D’S.”
Tratado de Principios, Cap Y. Mishnah 4.

Es como prueba de fe y de amor que el pueblo de Israel ha entendido siempre
la “Parashat Hahakedah” — ligaduras de Itshak.

“Esta parashah es toda la fortaleza de Israel y el mérito de éste ante su Padre
en los cielos y por ello forma parte de nuestras oraciones diarias; por lo tanto
es necesario ampliar, profundizar e investigar en ella mas que en otras
parashiot’ (Abarbanel)

Después de los ultimos eventos, después de haberse asentado Abraham en la
tierra de los Filisteos por muchos dias y cuando la quietud parece
definitivamente sobrevenir a la ancianidad de Abraham y de Sarah, he aqui un
sorpresivo giro de los eventos. “Elohim sometié a prueba a Abraham...” El
lector, afortunado, es informado de que es una prueba; el protagonista
Abraham sabe, unicamente, que es un pedido, de D’s. La fe de Abraham si
esta sometida a prueba. Abraham ha decidido como debe terminar la prueba.
Los elementos que lleva consigo asi lo demuestran. La Misericordia Divina
decidira distinto.

Seria disminuir la intensidad de este pedido el embarcarse en especulaciones
racionales o historicas para justificarlo pretendiendo develar sus ocultos
designios.

Abraham, hombre de fe, en este punto culminante de su vida al servicio de D’s,
no racionaliza sino que esta por encima de la razon.

No se dirige en plegaria a D’s por la vida de su hijo como lo hiciera por los
perversos habitantes de Sodoma y Gomorra.

La oracion en favor de los habitantes de estas ciudades habia sido una osadia,
una valentia espiritual.

La oracion en favor de su hijo ltshak — pedido por D’s — habria sido un
titubeo, tal vez una duda. Pero ello no ocurre.

La respuesta de Abraham al nitido pedido manifiesto de D’s no se dié en
palabras, ni en un pedido de aclaracién a D’s; después de esa vision nocturna,
que inferimos, Abraham madruga y vemos solamente accién, ni una palabra.
El camino hacia la tierra de Moriah es largo, lleva tres dias.

Los pensamientos de Abraham durante ese periodo no nos han sido revelados;
solamente podemos suponerlos. Itshak era el hijo que con su nacimiento
provoco risas y regocijo. Su mismo nombre lo indica. 4 Ese regocijo se tornara
en llanto perpetuo?

Su actitud, en cambio, es clara, avanza hacia el lugar que ni siquiera conoce,
pero que esta seguro de encontrar.

El hombre de fe sabe encontrar, sabe responder, evita las preguntas.

La promesa anterior donde D’s asegura que la descendencia de Abraham sera
a través de ltshak parece no contradecir el pedido sino mas bien reforzar la
intensidad y el dramatismo del mismo. La perplejidad de Abraham ha de ser
magna como lo es su respuesta.

No es la primera prueba de Abraham. Todavia escuchamos el eco del 77 17
72X Nfani T2 ¥xkn — vete de tu pais y de tu lugar natal y de la casa de
tu padre...



Esa prueba consistia en la fuerza para partir de... mientras que ésta (la décima
segun nuestros sabios) consistia en la fuerza para llegar a... a la tierra de
Moriah. Superada esta prueba seguramente el ciclo habra terminado.

Cuando Abraham parti6 de su tierra natal lo hizo dejando las extensas llanuras
de la Mesopotamia. Ahora el pedido es ascender y elevarse hacia el monte
Moriah.

Prueba superada y elevacion son sinbnimos en el campo de la semantica
hebrea asi como en la naturaleza esencial de las cosas. La conexion es clara.
La historia de Israel ha entendido este pasaje como prueba y elevacion.

Prueba que ha inspirado a centenares de miles de judios para superar ataduras
y sacrificios innumerables.

“‘Pues en su “sacrificio” hemos sido sacrificados todos nosotros
potencialmente.” (Abarbanel)

La importancia de este pasaje en la liturgia judia es determinante.

El mismo forma parte no sélamente de la liturgia diaria, como ya hemos dicho,
sino también y especialmente, en la liturgia de los n'x111 om* — lamim Noraim.
Por ultimo, después de este evento, distinto de todos los otros, emergira la
figura de ltshak — Patriarca de Israel — ligado al D’s de Israel y a la tierra de
Israel que nunca abandono.

1 “ACONTECIO DESPUES DE ESTOS EVENTOS ...” “Después que Abraham
habia sido bendecido con un hijo en su ancianidad, después que D’s le dijo que
su descendencia surgira de ltshak..., D’s le pidié que se lo dé en sacrificio y
Abraham no vacilo...

La intencion también quiere decir: después que Ishmahel dejo la casa de
Abraham quedando ltshak como hijo tnico y solo” (Or Hahaim)

“...QUE ELOHIM SOMETIO A PRUEBA A ABRAHAM...” Existen dificultades en
el orden filoséfico en cuanto a la comprension del concepto de prueba por parte
de D’s.

D’s no necesita esto para Su propio convencimiento. Nada es desconocido
ante Su Omnisciencia. El conocimiento que tiene D’s de las cosas no compele
al hombre a actuar. EI hombre actua de acuerdo a su libre albedrio”. (Ran)
Estas dificultades han recibido respuestas distintas de los intérpretes del Tana;.
Maimonides dice que la prueba persigue un fin: demostrar al mundo que debe
obedecer a la voluntad de D’s.

Por lo tanto la finalidad ultima de la prueba, de acuerdo a la Torah, es ensenar
al hombre qué es lo que se espera de él. (Guia de los perplejos 111:24)
Abarbanel sugiere que uno de los propésitos de la prueba es también afirmar,
inequivocamente, que existe una creencia firme en la eternidad del alma y su
recompensa espiritual.

Sin esta creencia, Abraham no pudo haber intentado el sacrificio de su hijo que
dejaria este mundo para siempre. Creyendo en el mas alla, sin embargo, él
pudo haber reconocido que cualesquiera fueren las implicaciones de su
existencia terrena, éstas habrian sido sélamente transitorias. (Abarbanel, ad
locum).

Ramban sugiere que la finalidad de la prueba es transformar en hechos el
potencial latente en la persona sometida a prueba... Es de notar también que
todas las pruebas de las cuales habla la Torah son pedidas a hombres justos
— y no a los impios — y siempre para beneficio del hombre justo; ya que



“Adonai somete a prueba al hombre justo mientras que al impio y al que ama la
injusticia, El repudia.” (Salmos 11:5) (Ramban, ad locum).

Por ultimo, los midrashim entienden que el verbo noa que traducimos como —
probé — puede derivar también del término 00 — nes — estandarte —
“convirtiendo a Abraham cual estandarte que flamea sobre una nave” (Bereshit
Rabbah — Parashat 55. Parrafo 5)

“..Y EL DIJO: HEME AQUI.” “Asi es la respuesta de los hombres piadosos;
esta expresion indica modestia y predisposicion”. (Rashi)

2 “..TOMA, AHORA, A TU HIJO, TU UNICO, A QUIEN AMAS...” No ocurre que
uno pueda amar a muchos con un amor total, asi como no se puede amar
muchas cosas juntas; pues ésto se parece a tener preferencias, mientras que
es natural que el amor sea dirigido hacia uno... Como dice la Torah: ama a tu
préjimo como a ti..” (Levitico 19:18)

Y la prueba que las Escrituras ofrecen es que inmediatamente de enunciar el
“Shemah Israel’”: v ynw “—QOye, oh Israel, Adonai es nuestro D’s, Adonai es
Unico —* pide la Torah: 'n nx nanxi — Ama a Adonai tu D’s...”

Y es lo que ocurre en este versiculo, pues la unicidad (de ltshak) liga a
Abraham con su hijo.” (Rabbi ltshak Harama)

“..AITSHAK..." "...Y finalmente dice a Itshak porque él es esencial en esta
prueba; ya que esto contradice la palabra de D’s al decir. vt 17 xqp' pnx'a .
— .. .Pues es por Itshak que tu descendencia portara tu nombre. (Gén 21:12);
queriendo insinuar que Abraham pudo haber aducido esta promesa, empero él
lo aceptd.” (Rabbi Itshak Harama)

“..Y VETE A LA TIERRA DE MORIAH...” “...Para alejar de él todo
apresuramiento, que es el que ocasiona arrepentimiento después — le amplio
el camino a tres dias ya que en este lapso él podia analizar su accion, en todos
sus aspectos y en consecuencia, saber qué debe hacer...” (Rabbi ltsbak
Harama)

De acuerdo a la tradicion judia, en este mismo lugar ha sido construido el n'a
wTimn — el Templo de lerushalaim. Véase Il Crénicas 3:1.

“..Y OFRECELO ALLi COMO HOLOCAUSTO SOBRE UNO DE LOS MONTES
QUE YO HABRE DE INDICARTE” La no precision del lugar exacto donde esto
ocurrira nos recuerda el primer pedido a Abraham (en Gén 12:1): “Véte de tu
pais y de tu lugar natal y de la casa de tu padre, a la tierra que habré de
mostrarte.”

Este lenguaje puede ser el lenguaje que crea la aureola en derredor del evento
y le confiere su caracter de prueba.

La analogia linguistica es evidente. En ambos pedidos figuran las palabras: 17
17 que traducimos como: jVéte!

3“...SE APRESTO Y SE ENCAMINO...”

Notese la ausencia de Sarah en todo este relato. Los midrashim explican este
hecho aduciendo que Abraham no quiso herir a Sarah, confiriendo a esta
partida un caracter cotidiano y normal.



4 “.Y DIVISO EL LUGAR DESDE LA LEJANIA ... “El sentido literal de estas
palabras es que Abraham divisa la comarca donde estaba el Monte Moriah,
region que seguramente le era familiar.” (Ramban)

De acuerdo a Rashi, él divis6 un monte circundado por una nube y entendio
que ése era el lugar.

5 “...PERMANECED AQUI CON EL ASNO ...." “Para que no le impidan ni
interfieran en su acto.” (Seforno)

“...NOS PROSTERNAREMOS Y VOLVEREMOS A VOSOTROS.” Abraham se
despide de sus mozos para el acto mas trascendente de su vida con las
palabras mas simples que un ser humano puede pronunciar.

Entendemos que no hay que tomar literalmente estas palabras: Volveremos a
vosotros.

Los sabios del Talmud entienden que esto no es una afirmacion racional de
Abraham sino una profecia en sus labios; que trasciende tal vez, su propio
razonamiento.

En los momentos de elevacion las palabras también surgen con elevacion.

6 “TOMO ABRAHAM LA LENA PARA EL HOLOCAUSTO, LA PUSO SOBRE
ITSHAK — SU HIJO — Y TOMO EN SU MANO EL FUEGO Y EL CUCHILLO Y
SE ENCAMINARON AMBOS, JUNTOS.” “Abraham hizo esto para despertar el
interés de Itshak en los preparativos para que tal vez esto pueda despertar
algunas preguntas de ltshak a su padre y que éste pudiera decirle la verdad”
(Alshej Moisés)

El fuego: probablemente una vasija conteniendo brasas.

Juntos: “Abraham que sabia que iba a sacrificar a su hijo se encaminaba con la
misma decision y regocijo, tanto como Itshak que no percibia la cosa” (Rashi)
En palabras del midrash jpvan| 21y el padre que iba a atar a su hijo y el hijo
que iba a ser atado por su propio padre al altar; ambos se encaminaron en
armonia.

7 “...Y ; DONDE ESTA EL CORDERO PARA EL HOLOCAUSTO?” “Nuestros
sabios dicen que Itshak, a la sazén, era de edad de treinta y siete afios. Si ésta
es la tradicion, la aceptamos; aunque por lI6gica ésto no seria correcto ya que
de ser asi la justedad y la fé serian de Itshak mas que de Abraham, mientras
que en el texto (en este orden de cosas) no hay nada acerca de Itshak.

Lo méas préximo a nuestro entender es que Itshak tenia trece afios. Su padre lo
ato a pesar de su voluntad. Y la prueba es que Abraham se lo oculta al decirle:
“Elohim proveera el cordero para el holocausto, hijo mio”, pues si le hubiera
dicho: tu eres el holocausto, es probable que él hubiese huido” (lbn Hezra).

8 “...Y SIGUIERON AMBOS ANDANDO JUNTOS.” Una vez satisfecha la
pregunta de Itshak ambos estan otra vez juntos y contindan en su camino.
Todo lo que sigue es un profundo silencio, ya que no habra mas palabras entre
los hombres, solamente-accion.

, NNV NIpy¥aw n21ma El clamor mas grande y la oracion mas pura ¢ no es el
mismo silencio?



9 “..LIGO A ITSHAK — SU HIJO —...“ El verbo Hakod que traducimos como
ligar es el que ha servido de base para el nombre de este pasaje pnx' nTpy —
la ligadura de ltshak; erroneamente llamado a veces “el sacrificio de ltshak” ya
que tal sacrificio nunca tuvo lugar.

11 “MAS EL EMISARIO DE ADONAI...” Nétese que si bien en todo el relato D’s
aparece con el nombre de Elohim, en este llamado aparece con el nombre de
Adonai. De acuerdo a la Tradicidn Rabinica es el atributo de la Misericordia
Divina. Se recalca que el llamado es desde el cielo — aparentemente
innecesario — para indicar que no ha habido vision alguna, solamente sonido y
voz. (Basado en Radak).

En el versiculo primero de este capitulo, Abraham habia sido llamado una vez
mientras que ahora lo es dos veces, posiblemente para recalcar la premura y el
amor de D’s por Abraham.

12 “Y DIJO: NO EXTIENDAS TU MANO CONTRA EL NINO Y NO LE HAGAS
NADA, PUES AHORA YO ME APIADO...” El emisario de D’s habla en Su
Nombre y en primera persona, tal como ocurre en Gén. 16:10 con respecto a
Hagar.

Por otra parte el midrash en Vaikra Rabbah 1:9 dice: ,ax7nn 72T Yt Xy
— El emisario “llama” y la palabra Divina “habla”.

De acuerdo a ésto el emisario unicamente llama a Abraham por su nombre
para atraer su atencion, mientras que en el resto seran las palabras de D’s
mismo. (Jakob Zebi Meklenburg autor de — Haquetav Vehakabbalah —anon
n7apn)

“...PUES AHORA YO ME APIADO...” Nuestra traduccién esta basada en el
comentario de Rabbi Zebi Meklenburg en su libro

n7apn1 andn . En cuanto al significado amplio del verbo y1* — iadoah — véase
nuestra nota a Gén. 18:21.

“...YA QUE TEMEROSO DE ELOHIM ERES...” Abraham es conocido en la
tradicién biblica como el hombre que amé a D’s. En palabras del profeta Isaias
es “linaje de Abraham que me amé” (Isaias 4 1:8)

En nuestro relato D’s mismo lo llama: Abraham, temeroso de D’s.

Entendemos que amor y temor no pueden estar separados.

La relacion del hombre como ser humano con D’s infinito y sublime no puede
estar basada unicamente en el amor.

Amor sin temor puede ser osadia; amor con temor es amor responsable.

13 “ALZO ABRAHAM SUS 0JOS Y VIO Y HE AQUIi UN CARNERO...” Cuando
Hagar erraba por el desierto, a punto de perecer de sed, D’s “devel6 sus ojos” y
ella avistd un pozo de agua (Gén. 21:19).

Abraham, profeta y hombre de fe, no necesita que sus ojos sean develados, él

solamente eleva sus 0jos, ve y entiende.

“...COMO SUSTITUTO DE SU HIJO” El sacrificio se realiza.., en el cuerpo de
un animal. El ser humano no tiene que ser sacrificado para D’s. Tiene que vivir
ante Su presencia.



14 “LLAMO ABRAHAM AL LUGAR AQUEL “ADONAI IRE” QUE SE LLAMA
HOY: EN EL MONTE DE ADONAI IERAE.” Abraham da un nombre a este
lugar pues este sitio, donde D’s se aparece, mantendra su consagracion para
toda la posteridad.

Alli sera el lugar en donde D’s aceptara las ofrendas y las oraciones de las
generaciones futuras. Notese aqui el juego de palabras. El verbo Radé nx1 —
ver — pasa de la voz activa a la pasiva leraeh nx— D’s se aparecera, se
dejara ver —.

19 “VOLVIO ABRAHAM HASTA SUS MOZOS Y SE APRESTARON Y
PARTIERON JUNTOS HACIA BEER-SHEVAH.” “Itshak no

es mencionado en este regreso, ya que él depende de Abraham y esta con él.
El que dice que Abraham lo abandond esta diciendo lo contrario del texto”. (Ibn
Hezra)

Por ultimo notese que el término 1"Tn' — juntos — que aparece aqui por tercera
vez en este capitulo siempre hace alusion a ambos: Abraham e Itshak.

“...HE AQUI QUE MILCAH TAMBIEN DADO HIJOS A NAHOR, TU
HERMANO.”

23 “Y BETUEL ENGENDRO A RIVKAH...” No solamente Itshak permanece
con vida sino que el texto ya nos relata el nacimiento de la que sera su futura
esposa: Rivkah.

La historia no se interrumpe, la descendencia de Abraham a través de ltshak y
la que sera su esposa Rivkah esta asegurada.

Esta pareja formara el preludio del pueblo de Israel, ya que de ellos nacera
lahacov.

CAPiTULO23
PARASHAH: HAIE SARAH: GENESIS 23: 1-25:18

Alia Primera
1. Fueron los dias de Sarah: cien afios y veinte afios y siete afios; los afios de
la vida de Sarah.
2. Murié Sarah en Kiriat Arbah - ahora Hebrén - en la tierra de Quenahan; vino
Abraham para endechar a Sarah y a llorarla.
3. Levantdse Abraham de ante su difunto y hablo a los hijos de Het, diciendo:
4. Forastero - residente entre vosotros - soy, cededme una posesion para
sepultura - entre vosotros - para que entierre mi difunto que esta ante mi.
5. Respondieron los hijos de Het a Abraham diciéndole:
6. Escuchanos, senor mio, elevado® ante Elohim eres tu en medio de nosotros,
en la mas escogida de nuestras tumbas sepulta a tu difunto. Ninguno de

nosotros habra de negarte su tumba para inhumar a tu difunto.
" Otros: Principe de Elohim

7. Levantose Abraham y se prosterné ante el pueblo de la comarca-los hijos de
Het.

8. Y les habld diciendo: Si esta en vuestra voluntad el sepultar mi difunto de
ante mi - escuchadme y rogad por mi ante Hefrén - hijo de Tsohar.



9. Para que me ceda la cueva de Majpelah - que le pertenece situada en el
extremo de su campo, en su pleno valor en plata, que me la ceda - ante
vosotros - como posesion para sepultura.

10. Pero Hefrén estaba entre los hijos de Het y entonces respondié Hefron el
Hittita a Abraham ante el auditorio - los hijos de Het - y todos los vinientes a la
audiencia de su ciudad, diciendo:

11. No, mi sefor, jEscuchame! el campo te lo cedo y la cueva situada en élati
te la cedo. En presencia de los hijos de mi pueblo; sepulta. a tu difunto.

12. Prosterndse Abraham ante el pueblo de la comarca.

13. Y hablé a Hefron ante el auditorio - el pueblo de la comarca - diciendo:
iEmpero, si tu quisieras escucharme! Yo, ofrezco el valor del campo; acéptalo
de mi, para que entierre a mi difunto alli.

14. Respondio Hefrén a Abraham diciéndole:

15. Sefior mio, escuchame: Una tierra de cuatrocientos shekalim de Plata’ -
entre mi y ti- es? jSepulta, pues, a tu difunto!

16. Accedié Abraham a Hefrén y pes6é Abraham para Hefrén la plata - a que se
habia referido ante el auditorio, los hijos de Het, cuatrocientos shekalim de

plata’, de circulacién de entre mercaderes.
" Otros: Siclos de Plata

Alia Segunda
17. Asi se afirmo la posesion del campo de Hefron; sito en la Majpelah - que
esta frente a Mamré - tanto el campo como la cueva que habia en él y toda la
arboleda que habia en el campo en todos sus confines, en derredor.
18. Para Abraham como adquisicion, ante la presencia de los hijos de Het y
todos los vinientes a la audiencia de su ciudad.
19. Y despues de esto enterr6 Abraham a Sarah, su esposa, en la cueva del
campo de Majpelah, que esta frente a Mamré - ahora Hebrén - en la tierra de
Qenahan
20. Se afirmé, pues, la posesion del campo y de la cueva que en él habia - para
Abraham como posesion y sepultura - de manos de los hijos de Het.

NOTAS CAPITULO 23
PARASHAH: HAIE SARAH BERESHIT 23:1 - 25:18

INTRODUCCION:
—El sol sale y el sol llega a su ocaso —* wnwn xa1 wnwn N11”
Eclesiastés 1:5

En el final del capitulo anterior hemos leido acerca del nacimiento de Rivkah,
que sera la esposa de Itshak.

Aqui, en el capitulo 24, la Torah nos cuenta la desaparicion de Sarah a los
ciento veintisiete anos. No es costumbre del texto biblico abundar en detalles,
como en este caso, lo que induce a los intérpretes del Tanaj a descubrir el
mensaje implicito en estos hechos.

La compra de “ n79onn nayn” Meharat Hamajpelah por parte de Abraham es,
probablemente, un testimonio del amor de éste por Sarah, después de la
desaparicion de ésta.



Tal vez por eso se dedica un capitulo completo a ello. Lo mismo ocurrira
cuando la Torah nos hable del casamiento de su hijo Itshak (Capitulo 24).

La “ n%95nn nyn ” Meharat Hamajpelah sera el lugar donde seran sepultados
Abraham, su hijo, su nieto y sus respectivas esposas, tomandose con ello este
lugar en “niax N2 — sepultura de los Patriarcas.

Asi veremos que lahacov pedira ser sepultado con sus padres en el mismo
lugar (Gén. 48:30), también losef expresara el deseo de que sus restos
mortales sean llevados por los hijos de Israel a la Tierra de Promision (Gén
50:25).

Si esta compra de “n793nn nayn ” Meharat Hamajpelah no crea un vinculo
legal a ojos del mundo, seguramente crea un vinculo afectivo del Pueblo de
Israel con esta tierra.

Por otra parte encontraremos en el Tanaj que los lugares afectados al culto de
D’S también seran comprados. (Véase |l Samuel 24:24).

Abraham, sin embargo, parece querer recalcar algo mas: Toda la tierra le ha
sido prometida para su descendencia, cosa que ocurrira en un futuro. Mientras
tanto Abraham al pasar por la nayn“ n793nn” - Meharat Hamajpelah —
manifiesta su respeto por las condiciones legales imperantes en su momento.
(Basado en Benno Jacob)

1 “FUERON LOS DIAS DE SARAH: CIEN ANOS Y VEINTE ANOS Y SIETE
ANOS; LOS ANOS DE LA VIDA DE SARAH.” En el orden técnico de las cosas
no llama nuestra atencioén la discriminacion de los afios de la vida de Sarah
insertando la palabra “naw” — afio — tres veces; ya que eso es parte del estilo
biblico y asi vemos que cuando muere Ishmahel (Gen. 25:17) la Torah se
expresa en el mismo estilo idiomatico.

Pero lo que ha servido de base para una interpretacion midrashica de este
versiculo con respecto a Sarah es la insercién en el mismo de las palabras
‘v 'n mw "— los afios de la vida de Sarah.

De acuerdo a un manuscrito del texto de Rashi la idea original dice que Sarah
a la edad de cien afnos era tan pura en su espiritualidad y moral como a la edad
de los siete afios. Quiere decir que ella viviod las tres etapas de su vida sin
contradicciones y en armonia. (Basado en S. D. Luzzatto).

Por otra parte, Rashbam llama nuestra atencion hacia el hecho de que, “con
respecto a las otras mujeres, en la Torah no se registra la duracion de la vida
de las mismas...”

El libro Minhah Belulah sugiere que al hacerlo, la Torah le confiere el caracter
de matriarca de la nacién judia. Como dice el Profeta: “Mirad a Abraham
vuestro patriarca y a Sarah que os ha engendrado (Isaias 5 1:2)

2 “..VINO ABRAHAM PARA ENDECHAR A SARAH Y A LLORARLA".
Posiblemente desde Beer-Shevah, de acuerdo a los sabios del Midrash.
“‘Aunque no haya venido de otro lugar aun asi se puede emplear el verbo “x2a”
— venir — para endecharla.” (Rashbam).

Esta misma opinidon es compartida por Ramban; de acuerdo a ambos “ xan
pnnax ” vaiavo Abraham — debe ser entendido como: “Se dispuso Abraham a
llorar a Sarah y a endecharla”

Vino Abraham: “Debido a que Itshak estaba con su madre cuando ella fallecio,
pues ella no se separo mas de él, por eso dice el versiculo “Vino Abraham”
pues solo él estaba en Beer Shevah y vino alli” (Abarbanel)



Este comentarista sostiene que la presencia de ltshak esta implicita en el texto.

“MURIO SARAH EN KIRIAT ARBAH...” “Literalmente la ciudad de los cuatro,
por los cuatro gigantes que vivian en la zona: Ahiman; Sheshai; Talmai y el
padre de ellos.” (Rashi)

De acuerdo a lehoshuah 14:15, el nombre del padre de estos gigantes era
Arbah,, o sea que ésto es un nombre propio y no un numero y la traduccion
seria la ciudad de Arbah.

3 “LEVANTOSE ABRAHAM DE ANTE SU DIFUNTO...” Entonces se levanté
Abraham de ante su difunto, pues él estaba literalmente tendido sobre esta
mujer justa, los ojos de él sobre los ojos de ella y la boca de €l sobre la boca de
ella y lloraba y clamaba por su desaparicion, ya que el deceso de la esposa
equivale a la amputacion de un érgano del cuerpo del esposo o de un trozo de
la carne de su carne” (Abarbanel).

4 “FORASTERO-RESIDENTE ENTRE VOSOTROS — SOY; CEDEDME UNA
POSESION PARA SEPULTURA — ENTRE VOSOTROS — PARA QUE
ENTIERRE A MI DIFUNTO QUE ESTA ANTE Mi.” “La costumbre era que los
nativos de la comarca tuvieran lugares de sepultura reservados para cada
familia, mientras que para los extranjeros habia un campo comun de sepultura.
Por lo tanto Abraham quiso decir a los habitantes de la comarca: Habiendo
llegado yo como extranjero a esta tierra, no he heredado un sepulcro familiar,
deseo entonces, ser residente entre vosotros y adquirir una posesion para
sepultura.” (Ramban)

“Esta misma tendencia parece mantenerse aun en la época del profeta Isaias
pues a Shevna se le dice:

“ Qué tienes aqui y a quién tienes en este lugar para que hayas cavado para ti
un sepulcro...?” (Isaias 22:16) (Seforno).

“...CEDEDME...” Literalmente “dadme”. Nuestra traduccién esta basada en la
version aramea de lonatan Ben Huziel.

Ademas el versiculo 9 lo explicita cuando dice “... en su pleno valor en plata,
que me la ceda...”

6 “...ELEVADO ANTE ELOHIM...” Nuestra traduccion esta basada en la version
aramea Targum lonatan.
“Tu eres elevado ante Elohim y asi eres considerado por nosotros.” (Radak)

7 “...SE PROSTERNO ANTE EL PUEBLO DE LA COMARCA...” “Abraham se
prosterno frente a los jefes congregados en representacion del pueblo.”
(Seforno)

9 “...LA CUEVA DE MAJPELAH ... Todo aquél lugar es llamado Mafpelah y la
prueba es que en el versiculo 17 se habla del campo de Hefrén, sito en la
Majpelah...” (Rashbam).

“Este es el nombre del lugar en donde estaba sito el campo y no es necesario
buscar el significado del nombre de cada lugar.” (Ramban)



10 “...Y TODOS LOS VINIENTES A LA AUDIENCIA DE SU CIUDAD...” La
traduccion de ~wn ww v — shahar hafiir — como “audiencia de la ciudad” tiene
su apoyo en Ruth 4:11 y Jeremias 17:19.

11 “NO, MI SENOR, {ESCUCHAME!; EL CAMPO TE LO CEDO Y LA CUEVA
SITUADA EN EL A Ti TE LA CEDO ...“ No habras de adquirirla por dinero mas
yo te la cedo.” (Rashi).

“No, mi senor....” El campo te lo he dado y la cueva que esta en él también,
quiere decir que la cueva sin el campo no debe convertirse en sepulcro pues
causara daro al campo, por eso te lo cedo todo...” (Abarbanel).

12 “...ANTE EL PUEBLO DE LA COMARCA.” “Esta prosternacién habia sido
frente al pueblo de la comarca ante Hefron, para agradecerle.” (Ibn Hezra)

17 “ASi SE AFIRMO LA POSESION DEL CAMPO DE HEFRON.,.” El verbo
‘17" — kum — en hebreo tiene muy diversas connotaciones. En nuestro
versiculo significa afirmar la propiedad del adquirente. Con la misma
connotacion aparece el verbo kum en Lev. 25:30 donde se habla también de la
afirmacion del titulo de propiedad.

19 “Y DESPUES DE ESTO, ENTERRO ABRAHAM A SARAH, SU ESPOSA,
EN LA CUEVA DEL CAMPO DE MAJPELAH, QUE ESTA FRENTE A MAMRE
— AHORA HEBRON — EN LA TIERRA DE QUENAHAN” Durante
generaciones y centurias el pueblo judio ha profesado gran veneracion por
"n79onn nayn” — Meharat hamajpelah — como el sepulcro de los patriarcas.
Los mahometanos que construyeron una mezquita en el mismo lugar prohibian
el acceso de los judios a  n'79onn nawn”— Meharat hamajpelah. Con el
surgimiento del Estado de Israel la situacion fue revertida. Hebrén y toda la
comarca estan hoy bajo la soberania del Estado de Israel.

El acceso a Meharat hamajpelah es libre para los miembros de todas las
confesiones religiosas sin exclusiones.

CAPITULO 24

1. Abraham era anciano, entrado en afos y Adonai habia bendecido a
Abraham en todo.

2. Dijo Abraham a su servidor, el mayordomo de su casa, el cual regia todo lo
que él poseia: Pon ahora tu mano bajo mi muslo.

3. Y te juramentaré en nombre de Adonai, D’s de los cielos y D’s de la tierra:
Que no habras de tomar esposa para mi hijo, de entre las hijas de los
Quenahan en medio de los cuales yo estoy asentado.

4. Sino a mi tierra, donde naci, habras de ir y habras de tomar de alli una
esposa para mi hijo, para ltshak.

5. Dijole el servidor: Tal vez no desee la mujer ir en pos de mi a esta tierra,

¢ Retornar habré de hacer retornar a tu hijo a la tierra de donde tu habias
salido?

6. Dijole Abraham: jGuardate, no hagas retornar a mi hijo alli!

7. Adonai, D’s de los cielos, que me tomo desde la casa de mi padre y desde la
tierra de mi nacimiento y que me hablé a mi y que me jurd, a mi, diciendo: A tu



descendencia daré esta tierra, El enviara Su emisario delante de ti y tomaras
una esposa para mi hijo, de alli.

8. Mas si no deseare la mujer ir en pos de ti, quedaras absuelto de éste, mi
juramento. Pero a mi hijo no haras retornar alli

9 Puso el servidor su mano bajo el muslo de Abraham, su sefior y le presto
juramento, respecto a esta cosa.

Alia Tercera
10. Tomo, pues, el servidor diez camellos - de los camellos de su sefior -y
partid y en su poder, lo mejor de los bienes de su sefior. Se encamind y partio
hacia Aram-Naharaim, hacia la ciudad de Nahor.
11. Hizo arrodillar los camellos, en las afueras de la ciudad, junto a un pozo de
agua, al atardecer, a la hora en que las mozas solian ir por agua.
12. Dijo: Adonai, D’s de mi sefior Abraham, deparame un suceso hoy, te lo
ruego y manifiesta benevolencia para con mi sefior Abraham.
13. He aqui que yo estoy de pie a la vera del manantial de agua y las hijas de
los habitantes de la ciudad estan saliendo por agua.
14. Que sea que la moza a la cual yo diga: Inclina, por favor, tu cantaro para
que yo beba y que ella diga: Bebe y también a tus camellos abrevaré - que sea
ella la que has indicado para tu servidor, para Itshak - por ella habré de saber
que has manifestado benevolencia, para con mi sefior.
15. Y ocurrié que él todavia no habia concluido de hablar y he aqui que Rivkah
salia - la que le habia nacido a Betuel, hijo de Milcah, esposa de Nahor,
hermano de Abraham - con su cantaro sobre su hombro.
16. Y la moza era de muy hermoso parecer, virgen y ningun hombre la habia
conocido. Bajé hasta el manantial, llen6 su cantaro y subié.
17. Corri6 el servidor a su encuentro y dijo: Dame de sorber ahora - un poco de
agua de tu cantaro.
18. Dijo ella: bebe sefior mio y apresurose y bajé su cantaro hasta su manoy le
di6 de beber.
19. Cuando hubo concluido de darle de beber ella dijo: También para tus
camellos traeré agua, hasta que hayan concluido de beber.
20. Apresurdse y yacio su cantaro en el abrevadero y corrio otra vez al pozo
por agua y saco agua para todos sus camellos.
21.Y el hombre la miraba con asombro, sumido en silencio; para saber si
Adonai le habia conducido por la senda del éxito o no.
22. Ocurrié que cuando hubieron concluido los camellos de beber tom¢ el
hombre un zarcillo de oro - un Bekah era su peso - y dos brazaletes para sus
manos - diez shekalim de oro era su peso.
23. Dijo él: ¢ Hija de quién eres? Dime, por favor, ;Hay en casa de tu padre
lugar para nosotros, para pernoctar?
24. Dijole: Hija de Betuel soy yo, el hijo que Milcah dié a Nahor
25 Dijole Tanto paja como forraje tenemos en abundancia y también lugar para
pernoctar.
26. Se inclin6 el hombre y se prosterné a Adonai.

Alia Cuarta
27. Dijo: Bendito sea Adonai - D’s de Abraham, mi sefor - que no ha dejado Su
benevolencia y Su verdad de con mi sefior; yo estoy en la senda, pues Adonai
me ha conducido hasta la casa de los hermanos de mi sefior.



28. Corrio la moza a la casa de su madre y relatd de acuerdo a estos eventos.
29. Empero, Rivkah tenia un hermano que se llamaba Laban, corrié pues
Laban hasta el hombre, afuera, hasta la fuente.

30. Y fue que al mirar él el zarcillo y los brazaletes sobre las manos de su
hermana y al haber oido las palabras de Rivkah, su hermana diciendo: Asi me
ha hablado el hombre... Entonces se allegd hasta el hombre que estaba de pie
cerca de los camellos, a la vera del manantial.

31. Dijo: Ven, bendecido por Adonai, ¢ por qué habras de permanecer afuera?
ya que yo he despejado la casa y hecho lugar para los camellos.

32. Vino pues el hombre hasta la casa, desaparejé los camellos y di6 paja 'y
forraje para los camellos y agua para lavar sus pies y los pies de los hombres
que estaban con él.

33. Le fue servida comida, mas él dijo: No comeré hasta que haya hablado mis
palabras. Y dijo: jHabla!

34. Dijo él. Yo soy servidor de Abraham.

35. Y Adonai ha bendecido a mi sefior, mucho y se acrecento: Le dié ganado
ovino y bovino, plata y oro, escalavos y esclavas, camellos y asnos.

36. Y di6 a luz Sarah - esposa de mi sefior - un hijo para mi senor, después de
haber envejecido y él le ha dado todos sus bienes.

37. Me juramentd mi sefior, diciendo: No habras de tomar esposa para mi hijo,
de entre las hijas de los Quenahanim, en cuya tierra yo estoy asentado.

38. Sino que a la casa de mi padre habras de ir y a mi familia y habras de
tomar una esposa para mi hijo.

39. Mas yo dije a mi sefor: jTal vez la mujer no quiera venir en pos de mi!

40. Dijome él: Adonai, ante quien me he encaminado, enviara Su emisario junto
a ti, dara éxito a tu senda y tomaras una esposa para mi hijo, de mi familia y de
la casa de mi padre.

41. Solo entonces quedaras absuelto de mi imprecacion: Si vinieres hasta mi
familia y si ellos no te lo concedieren quedaras absuelto de mi imprecacion.
42. Me allegué hoy hasta el manantial y dije: Adonai, D’s de mi sefior Abraham:
Si has de conceder ahora, éxito a mi senda por la cual yo estoy encaminado...
43. Heme aqui que yo estoy de pie a la vera del manantial de agua, que sea:
qgue la moza que sale por agua y a la que yo le diga: Dame de beber un poco
de agua de tu cantaro.

44.Y que ella me diga Bebe tu y también para tus camellos sacaré agua, que
sea ella la mujer que ha indicado Adonai para el hijo de mi sefior.

45. Antes de concluir yo de meditar - en mi corazon - y he aqui que Rivkah
salia con su cantaro sobre su hombro y bajé hasta el manantial y sacé agua. Y
yo le dije a ella: Dame de beber, te ruego.

46. Apresurose ella y bajé su cantaro de sobre si y dijo: Bebe y también a tus
camellos habré de abrevar Y bebi y también a los camellos abrevo

47 Y yo le pregunte y dije: ¢ Hija de quien eres tu? Dijo ella: Hija de Betuel - hijo
de Nahor - que Milcah di6 a luz para él - entonces puse el zarcillo sobre su
nariz y los brazaletes sobre sus manos.

48. Me incliné y me prosterné ante Adonai y bendije a Adonai, D’s de mi sefior
Abraham; que me habia conducidopor una senda de verdad, para tomar a la
hija del hermano de mi sefior para su hijo

49. Ahora, pues, si habréis de obrar con bondad y verdad para con mi sefor,
decidmelo y si no, decidmelo y tornaré hacia la derecha o hacia la izquierda



50 Respondié Laban y también Betuel y dijeron: De Adonai ha salido la cosa.
No podremos decirte: Malo 6 bueno.
51. He aqui Rivkah, ante ti, tdmala y parte y que sea la esposa del hijo de tu
sefor, como Adonai lo ha manifestado.
52.Y fué que al oir el servidor de Abraham sus palabras, se prosterno a tierra,
ante Adonai.

Alia Quinta
53. Saco el servidor objetos de plata y objetos de oro y ropajes y se los di6 a
Rivkah y di6 presentes a su hermano ya su madre.
54. Comieron y bebieron, él y los hombres que estaban con él y pernoctaron.
Se levantaron por la mafana y dijo: Permitidme volver a mi sefior.
55. Dijo su hermano, también su madre: Que permanezca la moza con

nosotros unos dias, 6 una decena ' y después partira..:
" Otros: Un afio o diez meses.

56. Les dijo él: No me retraséis, ya que Adonai ha dado éxito a mi senda.
Enviadme y partiré hacia mi sefor.

57. Dijeron ellos: Habremos de llamar a la moza y le preguntaremos su palabra.
58. Llamaron a Rivkah y le dijeron: ¢ Iras con este hombre? Dijo ella: Voy.

59. Despidieron pues, a Rivkah - su hermana - y a su aya, asi como al servidor
de Abraham y a sus hombres.

60. Bendijeron a Rivkah y le dijeron: Hermana nuestra, puedas tu ser, millares
de miriadas jy que pueda poseer tu descendencia las ciudades de sus
adversarios!

61. Se aprestd Rivkah y sus mozas, montaron sobre los camellos y se
encaminaron en pos del hombre. Tomo el servidor a Rivkah y partio.

62. Itshak venia regresando de Beer-Lahai-Roi, pues él estaba asentado en la
comarca de Neguev (Sur).

63. Habia salido Itshak para meditar, en el campo, hacia el atardecer y alzd sus
0jos y vio y he aqui que habia camellos que se aproximaban.

64. Alz6 Rivkah sus ojos y diviso a Itshak y se ape6 del camello.

65. Dijo al servidor: ¢ Quién es el hombre, aquél, que camina por el campo, a
nuestro encuentro? Dijo el servidor: Es mi sefior. Entonces ella tomé el velo y
se cubrio.

66. Relato el servidor a Itshak, todas las cosas que él habia hecho.

67. Itshak la condujo hasta la tienda de Sarah - su madre. Desposo6 a Rivkah y
ella fue esposa para él. Y él la amo y asi se reconfort6 Itshak, después del
deceso de su madre.

NOTAS CAPITULO 24

“UNA GENERACION SE VA Y LA OTRA LA SUCEDE”.
Eclesiastés 1:4

Después del deceso y la sepultura de Sarah la matriarca, minuciosamente
relatados en el capitulo 23, el capitulo 24 constituira el puente y la conexion
entre 1710 T - dor holej — la generacion que pasa — XA Tl — dorba —y la
generacion que surge: Itshak.

El extenso relato del capitulo 24 concerniente al desposorio de Itshak, esta
ornamentado por un lenguaje biblico casi de excepcion.



Predominan en él, la fidelidad de Elihezer, servidor de Abraham; el amor
ilimitado de Abraham por su hijo Itshak y su futuro inmediato en un vinculo
familiar fuerte, a pesar de las grandes distancias; la generosidad de la joven
que va por agua, Rivkah, para con Elihezer y sus hombres; la aquiescencia de
sus familiares en convalidar su voluntad; el Hesed de D’S — benevolencia
Divina — manifestandose a la vera del manantial de aguas surgentes; la
candidez de Rivkah al cubrir su rostro con un velo cuando divisa a ltshak a la
distancia; Itshak que sale a meditar por la campifa, al atardecer... tal vez el
atardecer de la vida de Abraham... y por ultimo el amor poderoso que surge
entre Rivkah e Itshak llegando esta ultima a poder reconfortarlo y restaurar su
espiritu después de la desaparicion de Sarah.

El sol ha llegado a su ocaso con la desaparicion de Sarah, mas vuelve a surgir
en su fulgor con la aparicion de Rivkah en la escena familiar de los patriarcas.
El resto de los elementos de este extenso capitulo, s6lo sefiala pasos que el
hombre da, pero que carecerian de sentido sin la orientacion y la ayuda de D’s
que Elihezer, servidor de Abraham, a veces cree casuales, a nivel de él, pero
que de acuerdo a la Torah parten de la misma Providencia Divina, que los guia.
Sirva de prueba para ello el versiculo en que los componentes de la familia de
Rivkah que suponemos iddlatras claman unanimemente: “He aqui Rivkah, ante
ti, tbmala y parte y que sea la esposa del hijo de tu sefior, como Adonai lo ha
manifestado.” (Gén 24:51)

1 “ABRAHAM ERA ANCIANO, ENTRADO EN ANOS ...” “Abraham estaba en la
etapa intermedia de su ancianidad; puede ser amplia o restringida, por eso
Jjuramentoé a su servidor, ya que Abraham se veia muy anciano, no conociendo
el dia de su deceso y por eso quiso hacer un testamento en vida...”
(Abarbanel).

“...Y ADONAI HABIA BENDECIDO A ABRAHAM EN TODOQ”. “Con riqueza y
bienes, dignidad, longevidad e hijos y es esto lo que desea toda persona;
queriendo decir el versiculo, con esto, que él era completo en todo, no
faltandole nada excepto el poder ver que los hijos de su hijo hereden su
dignidad y respeto, por ello desed esto.” (Ramban)

2 “...PON AHORA TU MANO BAJO MI MUSLO.” “Queriendo significar;
Recuerda el Pacto de la Circuncisién con el cual nosotros ambos estamos
atados y vinculados.” (Abarbanel)

“Hay quien dice que esto es un eufemismo que hace alusion al Berit Milah.
Pero a mi me parece que era la norma en aquellos dias que el hombre
colocara su mano bajo el muslo de otro hombre como sefial de dependencia;
queriendo significar; si estas bajo mi dependencia pon tu mano bajo mi muslo.
Esto reflejaba el deseo manifiesto de cumplir con la voluntad del peticionante.
Esta norma rige todavia en India.” (Ibn Hezra)

3 “Y TE JURAMENTARE EN NOMBRE DE ADONAI ...“ “Debido a la
ancianidad de Abraham y a su debilidad, él se vio obligado a enviar a su tierra
natal a Elihezer y a juramentarlo. No se lo pidi6 a Itshak, pues €l no debia
abandonar la tierra de promision ni siquiera por un corto tiempo, ya que las
cosas que no se deben hacer con caracter permanente tampoco se las pueden
hacer ni por un solo instante...” (Abarbanel)



3“..D’S DE LOS CIELOS Y D’S DE LA TIERRA...” Esto indica la necesidad de
una dimension espiritual en la constitucion de la pareja. (Basado en Ibn Hezra).
“Y si no cumplieres este juramento te habras mancillado ante D’S en tu vida
terrenal y en tu vida post- terrenal.” (Seforno).

“...QUE NO HAYAS DE TOMAR ESPOSA PARA MI HIJO, DE ENTRE LAS
HIJAS DE LOS QUENAHANIM; EN MEDIO DE LOS CUALES YO ESTOY
ASENTADO?”. Quenahan y su descendencia han sido maldecidos por su
comportamiento moral en un oscuro suceso con posibles connotaciones de
perversion sexual (Véase Gén. 9:25) — (Basado en Abarbanel).

No se trata aqui de pureza racial sino de contactarse con familia de
comportamiento normativo y correcto.

Noétese también que Betuel, padre de Rivkah, es descendiente de Shem, hijo
de Noah asi como Abraham.

Por otra parte la Torah mas adelante prohibira al pueblo de Israel imitar las
perversiones de los Quenahanim, en su connotacion sexual. (Véase Levitico
18:3)

4 “SINO A MI TIERRA, DONDE NACI, HABRAS DE IR Y HABRAS DE TOMAR
DE ALLi UNA ESPOSA PARA MI HIJO, PARA

ITSHAK” “Que sea de mi familia o por lo menos de mi tierra natal, pues por
esto ella se parecera tal vez en su naturaleza a mi hijo, ya que el éxito de la
pareja depende de la convergencia de naturaleza y caracter. Que sea una
mujer, no es necesario que sea poseedora de bienes pero si de cualidades.”
(Abarbanel)

7 “ADONAI, D’S DE LOS CIELOS... EL, ENVIARA SU EMISARIO DELANTE
DE Ti...” El concepto D’s de los cielos indica que el éxito de esta empresa
trasciende las posibilidades humanas y Abraham ora para que D’s guie los
pasos de Elihezer enviando su emisario ante €l — Véase la expresion similar a
ésta en cuanto a la proteccién Divina se refiere, en Exodo 33:20.

10 “...ARAM NAHARAIM ...” “Este pais es llamado asi porque esta situado
entre dos rios (el Tigris y el Eufrates)” (Rashi).

Se encaminé hacia la ciudad de Haran donde habitaba Nahor y su familia.
Los griegos llamaban a la zona “Mesopotamia”. Hoy Irak.

12 “...DEPARAME UN SUCESO HOY...” Literalmente, que ocurra alglin suceso
casual, es lo que estaria “en contradiccion” con la invocacion del nombre de
Adonai que indica que hay oracion. Esta aparente contradiccion ha sido la
causa de arduos debates entre los exégetas del Tana,.

La conclusion a la que han llegado ha sido sintetizada por Seforno que dice: “El
no ha recurrido a ninguna suerte de adivinacion como también ocurre con
lehonatan hijo de Shadul.” (I Samuel 14:8).

14 “..Y QUE ELLA DIGA: BEBE Y TAMBIEN A TUS CAMELLOS
ABREVARE...” “Esto indica su generosidad y su buena predisposicion, ya que
la persona que es generosa con una cosa unica que posee demuestra su



cualidad de generosidad, tanto como el hombre rico manifiesta su generosidad
con un donativo grande.” (Abarbanel)

18 “DIJO ELLA: BEBE SENOR MiO Y APRESUROSE Y BAJO SU CANTARO
HASTA SU MANO Y LE DIO DE BEBER.” Elihezer habia cruzado seguramente
el desierto para llegar con su caravana hasta Haran.

Las vicisitudes y las privaciones de la travesia del desierto son aqui
contrastadas por la frescura del agua del manantial surgente y el ofrecimiento
de agua que le hace Rivkah. La mujer que hoy le da agua — vida — sera la
gue devolvera vida, en el sentido literal de la palabra, a la existencia de Itshak.

23 “... ¢ HIJA DE QUIEN ERES?...” “Esto demuestra que Elihezer no era un
adivino ni actuaba segun adivinacion alguna ya que él pregunta acerca de la
ascendencia de Rivkah y, de no ser ella de la familia de Abraham no habria
sido elegida.” (Abarbanel)

28 “...A LA CASA DE SU MADRE...” Esto hace alusién a la seccion destinada a
las mujeres en la vivienda familiar, cosa frecuente en la época.

“Ella lo relat6 en la casa de su madre, asi como las hijas hablan con sus
madres mas que con sus padres.” (Abarbanel).

“...DE ACUERDO A ESTOS EVENTOS.” Nétese la sintesis, en el lenguaje
biblico, en este caso, en contraste claro con la continuidad de este capitulo
donde veremos que Elihezer relata minuciosamente, todo lo vivido por él,
palabra a palabra, no escatimandose en el texto vocablos ni términos. Esta
disparidad de estilo linguistico no es caprichosa.

El Talmud ya insinua que cuando la Torah repite un texto de connotaciones

halgjicas o narrativas es: “ na wTnniw 12T 72awa ” — por causa de detalles
substanciales que han sido agregados en la segunda version del relato —
(Sota 3:A.)

Asi notaremos que cuando Elihezer recapitule los eventos entre los versiculos
34 y 39 la repeticion contendra varios detalles adicionales asi como la omision
intencional de otros, encontrando matices idiomaticos significativos, tendientes
a lograr un clima propicio en el seno de la familia de Rivkah para el éxito de su
dificultosa mision.

Esta tendencia en el relato biblico aparece con claridad en | Samuel: 31 y
Samuel: 1, donde vemos un relato y su version.

No obstante cuando la Torah describe hechos técnicos, la recapitulacion sera
repetida palabra a palabra sin que se produzca cambio alguno en el relato.
Véase en apoyo de esto Exodo 25 hasta 29 y comparese con Exodo 35 hasta
39.

30 “Y FUE QUE AL MIRAR EL EL ZARCILLO Y LOS BRAZALETES SOBRE
LAS MANOS DE SU HERMANA Y AL HABER OIiDO LAS PALABRAS DE
RIVKAH, SU HERMANA, DICIENDO: ASi ME HA HABLADO EL HOMBRE...”
Laban corrié hacia el manantial por dos razones: el deslumbramiento por los
regalos que recibié su hermana y el escuchar las palabras de Rivkah, su
hermana, con todo el relato que decia que Elihezer fue dirigido por Adonai para
llegar a la casa de Abraham...



Por eso Laban corrié a su encuentro diciéndole: Ven, bendecido por Adonar’
(Abarbanel).

34 “...YO SOY SERVIDOR DE ABRAHAM”. Aqui comienza la recapitulacion del
relato hecha por Elihezer comentada por el Midrash que dice: “La conversacion
de los servidores de los patriarcas es mas bella ante D’'S que |la Torah de los
hijos, ya que vemos que varios n1In 'o1a — principios basicos en la Torah —
surgen por insinuaciones del texto”.

En cuanto a esta recapitulacion véase nuestra nota para el versiculo 28 de este
capitulo.

49 “AHORA PUES, S| HABREIS DE OBRAR CON BONDAD Y VERDAD PARA
CON MI SENOR.. .”. “Ton — hesed — (Bondad,

Benevolencia) indica una accién que uno no esta obligado a hacer mientras
que “nnx”— emet — (verdad) significa cumplir la promesa formulada de
bondad y benevolencia”. (Ibn Hezra)

“ ME TORNARE HACIA LA DERECHA O HACIA LA IZQUIERDA.” “Hacia los
otros parientes que tiene mi sefior.” (Rashbam).

50 “...NO PODREMOS DECIRTE: MALO O BUENO.” “Para anular la Voluntad
de D’s o bien para confirmarla, ya que no depende de nuestra confirmacion”.
(Abarbanel)

53 “...Y ROPAJES...” Traduccién basada en Ibn Hezra.

55 “...QUE PERMANEZCA LA MOZA CON NOSOTROS UNOS DIAS, O UNA
DECENA Y DESPUES PARTIRA.” “Para que pueda adaptarse gradualmente a
partir contigo ya que la naturaleza de la persona no puede tolerar cambios
subitos.” (Seforno).

57 “...HABREMOS DE LLAMAR A LA MOZA Y LE PREGUNTAREMOS SU
PALABRA.” “Sus familiares no tienen todavia la

certeza de dejarla partir inmediatamente y sola con un extranjero y ése era el
motivo de la pregunta, tal vez ella quisiera ser acomparnada por sus familiares.”
(Abarbanel).

58 “...DIJO ELLA: VOY.” “Yo sola, aun si vosotros no consentis.” (Rashi).
59 “...Y A SU AYA ...” “De los anios pretéritos.” (lbn Hezra).

60 “BENDIJERON A RIVKAH Y LE DIJERON: HERMANA NUESTRA,
PUEDAS TU SER, MILLARES DE MIRIADAS Y QUE PUEDA POSEER TU
DESCENDENCIA LAS CIUDADES DE SUS ADVERSARIOS.” “Le otorgaron a
ella la mejor bendicién, que incluia dos aspectos: una descendencia prolifica y
dignidad y elevacion por sobre los adversarios”. (Abarbanel) El estilo idiomatico
de la segunda parte de la bendicion nos recuerda la misma bendicion
formulada a Itshak en el Monte Moriah, después de la “nTpy "—hakedah —
(ligadura).



62 “ITSHAK VENIA REGRESANDO DE BEER LAHAI — ROI ...” “El no vivia alli
pero habria ido para ver sus rebarios o por otras necesidades.” (Abarbanel)

63 “HABIA SALIDO ITSHAK PARA MEDITAR, EN EL CAMPO, HACIA EL
ATARDECER...” La traduccién de “niw'? — lasuah — como meditar esta
basada en la version aramea de Onkelos, ademas de los comentarios de
Rashi, Seforno y Abarbanel entre otros.

De acuerdo a la tradicion talmudica Itshak instauré con esta meditacion u
oracion la costumbre de orar al atardecer “nnin n7'on mientras que n7'on
nnw — la oracion matutina — es atribuida por la tradicion rabinica a
Abraham, nuestro patriarca.

No obstante, Ibn Hezra y Rashbam entienden que el verbo lasuah “niw%? deriva
de n'w” — siah — (arbusto) y, por lo tanto Itshak habria salido al campo a
pasear entre los arbustos o a plantar arboles.

“ALZO SUS OJOS Y VIO Y HE AQUI QUE HABIA CAMELLOS QUE SE
APROXIMABAN.” “A gran distancia él sélo divis6 las formas de los camellos”
(Abarbanel)

65 “...ENTONCES ELLA TOMO EL VELO Y SE CUBRIO.” Como acto de
modestia” (Ralbag)

67 ITSHAK LA CONDUJO HASTA LA TIENDA DE SARAH — SU MADRE —.
DESPOSO PUES, A RIVKAH Y ELLA FUE ESPOSA PARA EL. Y EL LA
AMO...” S.R. Hirsh recalca el orden de un proceso diciendo que el matrimonio
no es la culminacion del amor sino mas bien la semilla y la raiz del mismo;
pues Itshak primero la tomd como esposa y luego la amo.

“..Y ASIi SE RECONFORTO ITSHAK DESPUES DEL DECESO DE SU
MADRE.”

“Esto insinua que lishak sufri6 mucho por la desaparicion de su madre hasta
que pudo consolarse con el amor de su mujer.” (Ramban)

El ciclo queda cerrado, el sol se ha puesto, mas el sol vuelve a salir.

A partir de ahora Rivkah, segunda matriarca de Israel dominara la escena de la
microhistoria de nuestro pueblo en sus albores.

CAPITULO 25

Alia Sexta
1. Abraham habia tomado otra mujer mas, que se llamaba Keturah.
2. Ella di6 a luz- para él - a: Zimran, lokshan, Medan, Midian, Ishbak y a Shuah.
3. lokshan engendré a Sheba y a Dedan. Los hijos de Dedan fueron: Ashurim,
Letushim y Leumim.
4. Los hijos de Midian: Hefah, Hefer, Hanoj, Avidah y Eldah; todos estos fueron
descendientes de Keturah.
5. Abraham habia dado todos sus bienes a Itshak.
6. Mas, a los hijos de las concubinas que tenia Abraham, habia dado Abraham
regalos y los alejé de Itshak, su hijo - mientras €l vivia - hacia el este a la Tierra
de Oriente.



7. Estos son los dias de los afios de la vida de Abraham, los cuales vivio: cien
afnos y setenta afos y cinco anos.

8. Fenecio y murié Abraham en buena vejez, - anciano y colmado - y se reunio
con sus gentes.

9. Lo sepultaron, Itshak e Ishmahel - sus hijos - en la cueva de Majpelah, en el
campo de Hefrén hijo de Tsohar, el Hittita, que estaba situado frente a Mamré.
10. El campo que habia comprado Abraham de los hijos de Het. Alli fue
enterrado Abraham y Sarah su esposa.

11. Y fue que después del deceso de Abraham, Elohim bendijo a Itshak, su
hijo, e Itshak se asento junto a Beer-Lahai Roi.

Alia Septima
12. Estas son las generaciones de Ishmahel, hijo de Abraham - que le habia
dado Hagar la egipcia, esclava de Sarah - a Abraham.
13. Estos son los nombres de los hijos de Ishmahel y estos sus nombres de
acuerdo a su nacimiento: El primogénito de Ishmahel: Nevaiot, Kedar, Adbeel y
Mivsam.
14. Mishmart, Dumah y Massa.
15. Hadad, Tema, letur, Nafish y Kedmah.

Maftir
16. Estos son los hijos de Ishmhel y estos son sus nombres, en sus poblados y
en sus fuertes: Doce principes segun sus naciones.
17. Estos son los anos de vida de Ishmahel: Cien afios y treinta afos y siete
anos; fenecid y murid y se reunidé con sus gentes.
18. Ellos residieron desde Havilah hasta Shur situada frente a Egipto - todo el
camino hasta Ashur, sobre la faz de todos sus hermanos él acampé.

PARASHAH: TOLEDOT: GENESIS 25:19-28:9
CAPITULO 25

Alia Primera
19. Y estos son los eventos® de Itshak, hijo de Abraham, Abraham habia
engendrado a Itshak.
1 Otros: Descendencia

20. Era Itshak de edad de cuarenta afos, cuando tomo a Rivkah hija de Betuel,
el arameo - de Paddan-Aram - hermana de Laban, el arameo - para él como
esposa.

21. Implor¢ ltshak a Adonai, frente a su mujer, pues ella era estéril y accedié a
el Adonai, y concibioé Rivkah su mujer.

22. Mas los hijos se agitaban en su seno y dijo ella: Si es asi, ¢ para qué estoy
yo? Y ella fué a pedir ante Adonai.

23. Le dijo Adonai a ella: Dos pueblos hay en tu vientre, y dos naciones desde
tus entranas se han de bifurcar; mas una nacién sera mas vigorosa que la otra.
Y el mayor servira al menor.

24. Cumpliéronse sus dias para alumbrar y he aqui que habia mellizos en su
vientre.

25. Sali6 el primero, rojizo, todo él cual manto de vello, y llamaron su nombre:
Hesav.
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26. Y después salié su hermano y su mano se asia en el calcanal de Hesav y
llamé su nombre: lahacov. E Itshak era de edad de sesenta afios cuando ella
los tuvo.

27. Crecieron los jovenes y Hesav se hizo hombre que sabia cazar, hombre de
campo; mientras que lahacov era hombre integro, morador en tiendas.

28. Amo Itshak a Hesav, pues habia caza en su boca; mientras que Rivkah
amaba a lahacov

29. Habia cocido lahacov un guiso y vino Hesav del campo y él estaba
extenuado.

30. Dijo Hesav a lahacov: Dame de comer — ahora — de lo rojo, el rojo éste,
pues estoy extenuado. Por eso llamo6 su nombre Edom — Rojo.

31. Dijo lahacov: Véndeme — como el dia — tu primogenitura, para mi.

32. Dijo Hesav: e aqui que yo voy a morir, y para qué, pues, ha de ser para mi
la primogenitura?

33. Dijo lahacov jJuramelo, como el dia! Y él le juré y vendid su primogenitura
a lahacov

34.Y lahacov habia dado a Hesav, pan y guiso de lentejas y éste comid y
bebid y se levanto y se fué y menosprecié Hesav la primogenitura.

NOTAS CAPITULO 25

“YO, HE AQUI MI PACTO CONTIGO ;SERAS PADRE DE MULTITUD DE
GENTES! Y TE HARE FRUCTIFICAR MAS Y MAS Y TE CONVERTIRE EN
PUEBLOS Y REYES DE Ti DESCENDERAN.”

Gén17:4y6

El capitulo 25 es la concrecién de esta promesa formulada por D’s a Abraham.
Aqui aparece el comienzo de la prolifica descendencia de Abraham.

El es el patriarca del pueblo de Israel y el progenitor de otras tribus y pueblos,
nacidos de sus concubinas Hagar y Keturah.

Por otra parte también percibimos en este capitulo la concrecion de la promesa
formulada por el enviado de Adonai a Hagar, a la vera del manantial, en el
desierto, cuando le dijo que tendria un hijo que “sobre la faz de todos sus
hermanos morara.” (Gén. 16:12)

Por ultimo el capitulo nos relata la ultima etapa en la vida de Abraham, antes
de su desaparicion.

En definitiva, cuando él fallece, es sepultado por sus hijos, Itshak e Ishmahel.
Asi la Torah parece indicar que si bien ambos hijos vivieron una vida separada,
posiblemente acompanada de odio y celos por parte de Ishmahel, que habia
sido expulsado de la casa paterna con Hagar, vuelven a reunirse en armonia a
la muerte del padre de ambos: Abraham.

Tal vez sea éste el significado del versiculo que dice que Abraham murié en
buena vejez — anciano y colmado.”

Lo que la vida no ha logrado, tal vez lo ha logrado la desaparicion de Abraham.
Por otra parte, Elohim bendice a ltshak — continuador de Abraham — y éste
inicia su vida como segundo patriarca de Israel asentandose. cerca de Beer-
Lahai-Roi, aparentemente lugar consagrado por la manifestacion de la
Presencia Divina.



1 “ABRAHAM HABIA TOMADO MUJER MAS, QUE SE LLAMAR KETURAH.”
“De acuerdo al sentido literal del texto ésta no es Hagar.” (Rashbam)

Véase | Cronicas 1:32 donde Keturah aparece— llamada como concubina de
Abraham.

2y 3“ELLA DIO A LUZ — PARA EL —A ZIMRAN, IOKSHAN, MEDAN,
MIDIAN, ISHBAK YA SHUAH. IOKSHAN ENGENDRO A SHEBA Y A DEDAN”
Estas tribus han sido identificadas parcialmente por los historiadores modernos.
Medan: Los Medanitas figuran en Gén: 37:36 , y parece que serian los
Midianim que figuran en el mismo capitulo versiculo 38

En Exodo capitulo 2 y capitulo 18 encontramos a Itr6 sacerdote de Midian. En
Jueces 6 aparecen subyugando a Israel durante siete afios hasta la victoria de
Guidon

Shuah: Aparece en Job 2:11 como una tribu que habita en las cercanias de la
tierra de la tierra de Huts

Sheba y Dedan: Aparecen en Gén: 10:7 como hijos de Rahamah. (Basado en
D.Z. Hoffman)

3 “LOS HIJOS DE DEDAN FUERCON: ASHURIM, LETUSHIM Y LEUMIM.” Es
el nombre de cabecillas de naciones (Rashi)

4 “HEFAH..."Nombre de tribu de comerciantes que transportaban oro y
esencias aromaticas desde Sheba (Isaias 60:6).

El resto de las tribus que aqui figuran no vuelven a ser mencionadas mas.

6 “...HACIA EL ESTE A LA TIERRA DE ORIENTE.” “Hacia el Este de la tierra
de Israel’ (Ibn Hezra).

La tierra de los hijos de Kédem figura en Gén. 29:1 mientras que los hijos de
Kédem figuran en Jueces 6:3; Reyes 5:10; Job 1:3.

7 “ESTOS SON LOS DIAS DE LOS ANOS DE LA VIDA DE ABRAHAM LOS
CUALES VIVIO; CIEN ANOS Y SETENTA ANOS Y CINCO ANOS.” La muerte
de Abraham es relatada anticipada y no cronolégicamente ya que Abraham
vera a los hijos de Itshak y sera contemporaneo de ellos durante quince anos,
como se desprende de la lectura de Gén. 21:5 y 25:26.

La intencidn de este relato anticipado parece ser cerrar, definitivamente, la
etapa que representa la vida de Abraham y dar inicio formal a la de Itshak, su
sucesor.

8 “FENECIO Y MURIO ABRAHAM EN BUENA VEJEZ — ANCIANO Y
COLMADO — Y SE REUNIO CON SUS GENTES.” Para indicar el fallecimiento
de la persona, el Tanaj emplea el verbo nin — mut — (morir). Empero cuando
la Torah particulariza la situacion emplea el término ny'a — guevihah
(fenecimiento) que implica el final del vigor y las fuerzas fisicas del hombre y la
desaparicion lenta y gradual de las mismas; el término éste, sucedido por no'ox
I'ny 78— reunirse con sus gentes — indica el retorno del alma a su lugar de
origen o sea a la inmortalidad de la misma.

Es vano obstinarse en negar esto de momento que D’s le dice a Abraham;
“‘Empero tu te reuniras con tus antepasados en paz...” (Gen 15:15) que,



seguramente hace referencia al alma ya que el cuerpo de Abraham fue
sepultado lejos del de sus familiares.

Al respecto los sabios del Talmud comentan:

‘D'7T¥a 7R Ny 'R Sefalando que los hombres justos, bendecidos con la
longevidad dejan este mundo lenta y paulatinamente y fenecen. (Abarbanel)

16 “ESTOS SON LOS HIJOS DE ISHMAHEL...” La Torah, queriendo relatarnos
en extenso la vida de ltshak y sus descendientes, anticipa las generaciones de
Ishmahel recalcando que ellos fueron doce principes. (Abarbanel)

Esto nos recuerda la promesa de D’s a Abraham en cuanto a Ishmahel cuando
le dijo: “...Doce principes engendrara y lo convertiré en pueblo grande.” (Gén.
17:20)

17 “...Y SE REUNIO CON SUS GENTES. “Eso quiere decir que su alma se
reune con la de sus congéneres, que compartian con él sus creencias
acciones...” (Abarbanel).

NOTAS PARASHAH TOLEDOT (CAPIiTULO 25)

INTRODUCCION

En los capitulos anteriores hemos visto el surgimiento de Abraham como el
hombre de fe que descubre la plenitud de la vida espiritual, lucha, sufre y
finalmente logra transmitir sus anhelos y esperanzas — revelados por D’S a él,
como profeta que fue — a su hijo Itshak.

En la metafora Abraham se asemeja a la montaia que interfiere en forma
abrupta en el paisaje, después sera la planicie la que continua la imagen
topografica. Ese sera Itshak, hombre simple — como todo continuador —
constante como heredero de la fe de su padre, Abraham.

ltshak no descubre el monoteismo. Debe vivir de acuerdo al monoteismo,
Itshak no sera profeta, debe seguir las ensefanzas de su padre, el profeta.
ltshak no debera romper idolos, pero debera vivir de acuerdo a los mandatos
Divinos atando su vida a los mismos tal como su cuerpo fuera atado al altar.
Itshak jamas abandonara la tierra de promisiéon donde €l nace, vive y muere.
Por ultimo, Itshak debera ser el puente entre la promesa — Abraham — y la
realizacion — lahacov.— Israel.

En definitiva, la vida de Itshak debera ser una vida mas pasiva, mas aquietada,
mas consecuente, mas asentada que la de su padre Abraham o la de su hijo
lahacov, Israel.

Es de notar que en la vida de Itshak como continuador se repetiran numerosos
eventos de la vida de Abraham, su padre, que Itshak resolvera de acuerdo a su
personalidad marcada por la aceptacion y la sumision a D’s reflejada
sublimemente por la Hakedah — su ligadura — que marcara el resto de su
vida.

19 “Y ESTOS SON LOS EVENTOS DE ITSHAK, HIJO DE ABRAHAM,
ABRAHAM HABIA ENGENDRADO A ITSHAK.” “Después que la Torah ha
mencionado a las generaciones de Ishmahel (Gén 25 el relato biblico retorna la
genealogia de Iltshak que es Hesav y lahacov.” (Ibn Hezra)



Toledot: eventos. “Lo cierto es que el término toledot incluye el nacimiento de
los hijos y los eventos que les sucederan.” (Abarbanel).

Esta opinién es compartida, por Seforno que, a su vez esta basado en lbn
Hezra.

“..ABRAHAM HABIA ENGENDRADO A ITSHAK.” “Lo cierto para mi es que
ahora la Torah retoma la genealogia en su principio como suele hacerlo con la
genealogia de personas importantes. (Véase 1 Cronicas 18 a 24)” (Ramban).
Ibn Hezra dice que el verbo holid, en nuestra traduccion: engendro, significa,
mas bien, criar y hacer crecer, como ocurre con los bisnietos de losef, cuando
el texto dice (Gén. 50:23):

“..TAMBIEN LOS HIJOS DE MAJIR — HIJO DE MENASHEH — CRECIERON
SOBRE LAS RODILLAS DE IOSEF.”

En opinion de Abarbanel, existe un paralelo evidente entre los eventos de la
vida de Abraham y los de su hijo Itshak, manifestandose a través de éstos la
semejanza entre ambos.

20 “...DE PADDAN-ARAM...” Este mismo lugar geografico es llamado por el
profeta Hosheah: “Sedé Aram” — EL CAMPO DE ARAM — (Hosheal 12:13)
En Gén. 24:10 el lugar es llamado Aram-Naharaim — la tierra de Aram —.
situada entre los rios Hidekel y Perat (Tigris y Eufrates).

“..HIJA DE BETUEL, EL ARAMEO... HERMANA DE LABAN, EL ARAMEO...”
Notamos aqui que la Torah, cuando establece |la genealogia de una persona
incluye en ella, por lo general, al hermano mayor.

Véase en Gén. 28:9 que Hesav se casa con Mahalat, hija de Ishamahel
hermana de Nevaiot y en Exodo 6:23 Ahardn se casa con Elishevah, hija de
Haminadav, hermana de Nabshon.

“La Torah menciona el vinculo genealdgico de las personas importantes...”
(Ramban, ad locum).

21 “IMPLORO ITSHAK A ADONAI, FRENTE A SU MUJER..” “Quiere decir que
oro insistentemente ante D’s, frente a su mujer, para poder tener hijos de ella 'y
no de otra mujer...” (Abarbanel).

22 “MAS LOS HIJOS SE AGITABAN EN SU SENO...” ‘Literalmente, corrian,
pues ellos se movian dentro del cuerpo de ella como ocurre durante el periodo
de gravidez...” (Rashbam) “...Y ella pregunté a otras mujeres que dieron a luz si
les habia ocurrido algo similar y le dijeron que no...’,

“..SI ES ASI, ;PARA QUE ESTOY YO?...” es asi la cosa y la norma, ¢porqué
tengo yo un embarazo tan distinto?...” (lbn Hezra)

“..Y ELLA FUE A PEDIR ANTE ADONAL.” “...A los profetas que habian en
aquellos dias...” (Rashbam)

23 “LE DIJO ADONAI A ELLA ...“Por medio de un profeta o de Abraham
mismo, ya que él todavia no habia muerto, cosa que ocurrira cuando los hijos
de ella tengan quince afos...” (Ibn Hezra).



“...DOS PUEBLOS HAY EN TU VIENTRE, Y DOS NACIONES DESDE TUS
ENTRANAS SE HAN DE BIFURCAR...” “ Quiere decir que en su vientre tiene a
dos mellizos, queriendo recalcar que, a pesar de ser ambos hijos de los
mismos padres seran de caracteres distinfos, como lo son dos pueblos y
naciones diferentes, como si uno fuera habitante del oriente y otro del
occidente...” (Abarbanel).

“...MAS UNA NACION SERA MAS VIGOROSA QUE LA OTRA...” "Quiere decir
que ambos, aparte de ser distintos en caracteres y costumbres contenderan
permanentemente uno con el otro, no se avendran entre si en amor y
hermandad, como corresponde por ser hermanos. A veces el victorioso sera
derrotado y el elevado caera. Asi siempre sera entre ellos, pelea y contienda. Y
es por eso que ahora en el seno materno estaban agitandose como alusion a lo
que haran mas tarde cuando sean pueblos y naciones...” (Abarbanel)

“..Y EL MAYOR SERVIRA AL MENOR.” En realidad esta oracién carece del
nexo relacionante — AL -. Abarbanel sugiere que esto ha sido escrito con la
intencion de senalar que el predominio sera cambiante, alternandose ambos
hermanos en el dominio del uno sobre el otro.

No obstante, esta profecia se realizara a nivel de pueblos y no de individuos, ya
que lahacov y Hesav, de acuerdo al testimonio de la Torah, nunca han servido
el uno al otro.

24 “CUMPLIERONSE SUS DIAS PARA ALUMBRAR Y HE AQUI QUE HABIA
MELLIZOS EN SU VIENTRE.” “A pesar de lo agitado del embarazo y de lo
excepcional del mismo (después de veinte afios de esterilidad), se llega a feliz
término y, efectivamente, la primera fase de la profecia se cumple; son mellizos
los que nacen.” (Abarbanel)

25 “SALIO EL PRIMERO, ROJIZO, TODO EL CUAL MANTO DE VELLO Y
LLAMARON SU NOMBRE: HESAV.” No es frecuente que el Tanaj describa los
rasgos especificos de las personas, y menos aun, los de un nifio que acaba de
nacer; es por ello que estos detalles acerca de este nifio nacido “...rojizo, todo
él cual manto de vello...” han servido de base para una amplia exégesis
descriptiva de Hesav, Edom, Sefiir. En estos tres nombres de este nifio nacido,
los exégetas encuentran rasgos de su caracter, aspero y rudo. Mucho mas
tarde en la historia, durante la ocupacion romana de la tierra de Israel, los
sabios del Talmud asociaran a los sanguinarios romanos con el nombre de
Hesav-Edom (adom-rojo). Asi encontraremos numerosas alusiones
despectivas para Hesav — Edom en el Midrash, que por supuesto, no pueden
hacer alusion a Hesav, el individuo, sino a Roma la sanguinaria.

26 “Y DESPUES SALIO SU HERMANO Y SU MANO SE ASIA EN EL
CALCANAL DE HESAV Y LLAMO SU NOMBRE: IAHACOV...” Sabemos que
esta forma de nacimiento no es frecuente sino excepcional.

En el mismo Tanaj el profeta Hosheah haciéndose eco de la vida del patriarca
lahacov — lIsrael dice: “En el seno materno se aferr6 al calcafal de su hermano
y con su vigor contendié ante Elohim”. Atribuyendo con ello un significado a
este nacimiento excepcional que vaticina, en la alegoria, una lucha permanente
entre lahacov y Hesav como pueblos.



Esto ha servido de base para la exégesis alegorica — Parshanut haremez —
en hebreo, que sigue la misma linea de pensamiento del profeta Hosheah.
Resulta evidente el dramatismo de la vida del pueblo de Israel, tratando
siempre de aferrarse a la vida y a la historia, a veces a la zaga de los pueblos
como indica en este caso el versiculo, pues lahacov se asia del calcafal de su
hermano.

.Esto indicara que lahacov se aferrara a aquellas cosas